मूल्य पाच रुपये 


्शिर प्रथम संस्करण, १९७९ 


प्रकाशक 
कमलेश चतुर्वेदी, 

प्रवन्धक, भादर्श साहित्य संघ, 
चुरु (राजस्थान) 





अर्थ-सहयोग 
५ 2) अभयराम हसराज़ जैन 
५) पो0 बेलगाव, जि० बलागीर (उद्डीसा) 


मुद्रक 
भारती प्रिंटर्स, दिल्‍्ली-११००३२ 


प्रिशिष्ट-५ १९१ 


प्रमाण अद्यापि रहा है। आनन्दपुर से सात-माठ मील की दूरी पर पोडार 
शिगि स्थान में जैन मूतिया आज भी प्राप्त होती है। 
जैन धर्म अहिसता का धम है, वठला चरित में इसी अहिसा वा 
महात््य वर्णित हुआ है । 
महायोग वृक्षरे अहिसा तह शाखा, 
विवेक कुसुम मुक्तिफल देइ देखा। 
तिविध तापरे जे तापित सर्व प्राणी, 
यज्ञ तदवरकु अहिसा कला जाणी । 
और भी लिखा है--- 
पुणि से ससार दू खे, नुहुइ दु खित । 
परम निर्वाण पाइ हुअइ निश्चित ॥ 


कधथ्य 

अंग, बग, करलिंग, कौशल--ये प्रदेश लम्बे समय तक जैन धर्म के प्रभाव- 
क्षेत्र रहे हैं। सम्राट्‌ खारवेल ने कलिग मे जैन धर्म को वहुत प्रभावी बनाया | 
उन्होंने आगम-वाचना क्री आयोजना भी की। विदेश की परिकल्पना को 
छोड दें तो जैन परसरा में सम्राद खारवेन का वही स्थान है जो वोद 
परम्परा भे सम्राट अशोक का है। विद्वान लेखक ने इतिहास के सन्दर्भ मे 
कलिंग मे जैन धर्म के प्रभाव की परित्यितियों का उडिया भाषा में विशद 
विवेचन किया है । 

मुनि शुभकरण जी आचाय तुलसी के उत शिष्यो मे हैं, जिनकी मात्म- 
साधना और विद्याराधता--दोनो मे समान रुचि है। उन्होंने प्रस्तुत पुस्तक 
का उडिया से हिन्दी में अनुवाद कर हिन्दी पाठकों के सम्मुख पठनीय 
सामग्री प्रस्तुत की है। अनुवाद में मौलिकता का अनुभव उसकी सफलता 
का अभिन्ञान है। मुझे विश्वास है कि प्रादेशिक दृष्टिकोण से लिखे गए 'जैन 
घर्म' शीर्षक ग्रन्थों मे प्रस्तुत ग्रथ एक महत्त्वपूर्ण अनुदान है । 


“-पमृनि नयमन्त 


अणुव्रत-मवन 
२१०, दीनदयाल उपाध्याय मार्ग 
नई दिल्‍्ली-१ 


दो शब्द 


उडीसा आज से अढाई-तीन हजार वर्ष पूर्व जैन धर्म का प्रमुख केन्द्र था। 
मैं इस विपय से अनभिज्ञ था। मैं मानता हु आज भी मेरे-जैसे लाखो जैन 
इससे अविज्ञात होगे । 'उदीसा मे जैन धर्म' पुस्तक को पढने से यह सत्य ज्ञात 
हुआ मूल पुस्तक उडिया भाषा में है। उडीसा में भी इसका प्रचार-प्रसार 
जिस स्तर पर होना चाहिए, वैसा नहीं हुआ ऐसा लगता है। तब हिन्दी 
जगत्‌ के पाठको के सन्निकट इसके पहुंचने की आशा कैसे की जा सकती 
है? 
भाज से लगभग छ वर्ष पूर्व आचायंश्री तुलसी के आदेश से हमने 
(मैं, मुनिश्नी सगीतकुमार जी और मुनिश्री विमलकुमार जी) हरियाणा 
से उडीसा की ओर प्रस्थान किया। १९६६ का चातुर्मास हमने रायपुर 
किया और ६७ मे जगदलपुर से उडीसा की सीमा मे प्रवेश किया। जन- 
सम्पक से ऐसी प्रतीति होने लगी कि प्रान्तीय भाषा के विना स्थानीय जनता 
के साथ घुला-मिला नही जा सकता। भाषा जन-सम्पकं का सरल और 
सहज माध्यम है । उसके बिना कार्यक्रम में व्यापकता नहीं आ सकती और 
न वहा जाने का ही कोई विशेष प्रयोजन सिद्ध हो सकता है । 
धीरे-धीरे मैं उसके अभ्यास मे सलग्न हो गया। किन्तु सकंल तदनुकूल 
नही होने से विशेष गति नहीं हो सकी । पश्चिम उडीसा 'ठिटीलागढ' चातु- 
मांस सम्पन्न कर कुछ समय पश्चात्‌ हमने भुवनेश्वर, कटक की ओर जाने 
का निश्चय किया | हम मध्यम मार्ग से भुवनेश्वर पहुचे । ,मार्यवर्ती छोटे" 
छोटे गावो ने भी हमे स्थानीय भाषा में भाषण आदि करने के लिए विशेष 
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जागरूक वना दिया । मैं कुछ-कुछ पढने लगा और लोगो के विचारों की 
समझने लगा। कटक में “ओडिसा रे जैन धर्म' नामक पुस्तक देखने सुनने 
और पढने को मिली ! इसे पढकर यह अनुभव हुआ कि एक युग मे उडीसा 
जैत धर्म और जैन श्रमणो के परिव्नजन का महान्‌ केन्द्र था। इसके भूरि- 
भूरि प्रमाण आज भी यत्न-तत्न प्रचुर मात्ता में उपलब्ध होते हैं। उदयग्रिरि 
और खण्डगिरि की खण्डहर गुफाएं प्रचुर सामग्री हमारी आो के सामने 
प्रस्तुत करती हैं। जैन समाज ने इस ओर यथेष्ट परिमाण में ध्यान नही 
दिया । राष्ट्रभापा मे अनूदित कर इसे साधारण जन-ममाज तक पहुचाने 
की प्रेरणा मेरे अन्त करण मे प्रस्फुटित हुई । मैंने कार्य प्रारम्भ किया । 
उडीसा-प्रवासकाल में यह कार्य प्रारम्भ होता तो कुछ कठिताइया 
सरल हो जाती । किन्तु प्रमादवश वैसा नही हो सका | इस बीच आचायश्री 
तुलसी ने भी उडीसा की प्राकृतिक और पवित्न भूमि के स्पर्शन का कार्यक्रम 
बनाया। वे समध वहा आए। अमझप चागरिक उनके दर्शन और श्र वण से 
कृतकृत्य हो गए। किन्तु उतका उडीमा में अल्पकालीन प्रवास हुआ। 
जैन केख्-स्यनो मे वे नही पहुच मके । हम स्वरय भी उन प्रमुख-प्रमुख अनेक 
क्षेत्रो मे वंचित रह गए, जो जैन धर्म की प्राचीनता को आज भी मुखरित 
कर रहे हैं, जहा विपुल माता मे जैद अवशेष विखरे पडे है। 
अनुवाद के कार्य और उडिया भाषा में मैं अभी शिशु हू । इनकी 
गहराई में प्रवेश करने का सुअवप्तर मुझे प्राप्त नही हुआ। भाषा और 
अनुवाद पर जैसा अधिकार होना चाहिए वैसा मेरे में नही है, यह मैं 
अनुभव करता हू । 
वौने व्यक्ति के लिए उन्नत फलो की प्राप्ति का आयास हस्यास्पद 
है। वैसा ही यह मेरा प्रयास है। किन्तु मैं प्रमन्‍्त हू इसलिए कि इसमे मेरा 
ज्ञान सवर्धित हुआ है। इसके लेखक डॉ० लक्ष्मीनारायण साहू हैं जिनकी 
विद्वत्ता असदिग्ध है। लेखक का जन्म जैन परम्परा में नहीं हुआ 
इसलिए उन पर वैदिक प्रभाव का होना असगत नही है। यत्त-तत्न इसकी 
छाया इसमें मिलती है। किन्तु कही-कही वे इसे भी स्वीकार करते है कि 
हिन्दू धर्म ने जैन धर्मं से कल्यवृश्ष, मागलिक चिह्न, ध्यानासन आदि ग्रहण 
किए हैं। ऋषभ और शिव की एकात्मकता का भी वे प्रतिपादन करते हैं । 
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अनेक स्थल चर्चनीय हैं। यह निष्कर्ष निकालना बहुत कठिन है कि कौत 
किससे अर्वाचीन है । यह विषय शोध-सापेक्ष है, किन्तु एक बात बहुत स्पष्ट 
है कि लेबक सपने | विषय 'उदीस़ा में जैन धर्म' में बहुत सफल हुए हैं 
इतिहासविदो केलिए इसमे अनेक तथ्य हैं। जैन इतिहास का विस्मृत अध्याय 
इससे पुन प्रकाश में आयेगा, मेरा ऐसा विश्वास है । 
अन्त में मैं अपने सहयोगी सन्‍्तो का झतज्ञ हु जिन्होते मुझे उपस्तित 
अनेक कार्यों से सर्वेया मुक्त रखा। मुनिश्री दुलहराज जी अनुवाद के 
प्रेरणा-स्रोत हैं। कृतज्ञता की सीमा से वे कैसे अतिक्रान्त हो सकते हैं ? 
दीक्षा-पर्याय में लघु होकर भी वय और विचारो पे वे मेरे से बहुत आगे हैं। 
आचार्यश्री तुलली और पथद्रष्टा मुनिश्री नयमल जी के प्रति कुछ 
हना केवल शाव्दिक क्ृतञ्ञता होगी। शब्दों की दुनिया मे विहरण ने कर, 
मैं केवल इतना ही कह सकता हू कि मे री गति में वे आलोक-शिखा हैं। 


वि० २०३० दीपावली --मुनि शुभकरण 
इद्दोर 


भूमिका 


पद्मश्री लक्ष्मीनारायण साहू ने इस वृद्धावस्था मे पूर्वापर सगति सहित जैन 
धर्म के सम्बन्ध में यह ग्रथ लिखा है। इसे विश्वविद्यालय को देकर वे 
डॉक्टरेट पाता चाहते हैं। जैन धर्म के सवध मे, खासकर उड़ीसा के जैन 
धर्म के सम्बन्ध मे ऐसा दूसरा कोई ग्रत्थ मेरी दृष्टि मे नही आया । उदीसा 
में क्र तक के धर्मों मे जिस प्रकार जैन धर्म का स्थान रहता आया है 
उसका उन्होंने ऐतिहासिक परम्परा और सामाजिक विश्वास, अनुष्ठान 
भादि दूसरे तत्त्वो से बहुत श्रमपूव॑क सग्रह और विवेचन किया है। वीच- 
वीच में प्रसगोपात्त उन्होने ऐतिहासिक खोज के नये तथ्यों का भी सादर 
निर्देश किया है, इसलिए यह बहुत उपादेय वन गया है । 


गवेषणा के प्रकार 


वस्तुत उढीसा तथा भारत के ऐतिहासिक स्थानों के सम्बन्ध में सत्य 
या निश्चित रूप से अनेक बातें कही नही जा सकती । किन्तु आलोचना के 
लिए नई खोजो के सिद्धान्तो को साधारणतया प्रकाश में लाना उचित है। 
उदाहरण के तौर पर खारवेल का समय-निर्धारण और जगललाथ मन्दिर में 
प्राप्त ताडपत्नीय प्रति में उल्लिखित रक्तवाहु उपास्यान के आधार 
पर डॉक्टर नवीनकुमार साहू द्वारा आविष्कृत मुद्ड वशीय राजाओ के 
शासन की झलक मौर आलोचना लक्ष्मीमारायण बावू ने की है, वह 
एकान्तत स्यूहणीय है। 
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उनमें से कुछेक बातो फी आलोचना 


ऐतिहासिक उडीसा में उन्होने जैन धर्म की परम्परा को प्रकट करने 
का बहुत प्रयत्त किया है। खारवेल के शिलालेख में (तिविससत' का तीन 
सौ वर्ष के रूप में अर्थ कर पृथ्वी को क्षत्रीय-रहित करने वाले मगध को 
'तन्दराज' तथा उनके समय में उत्तर और उत्तर-पूर्व भारत के मगध 
निवासी जो जैन थे और कॉलिगवासियो के सहधर्मी थे, अनुमान के आधार 
पर इस विपय की उन्होंने विशेष आलोचना की है | साथ-साथ, मथुरा 
निवासी भी खारवेल युग मे जैन धर्मानुयायी थे, अनुमान द्वारा इसे प्रमाणित 
किया है। खारवेल के शिलालेखो मे यह्‌ स्पष्ट न होने पर भी खारबेल 
मगध्च, अग देश से घन-रत्त आदि लूठकर अपने यहा लाये थे इसे सत्य 
प्रमाणित करने का प्रयास किया है। लक्ष्मीनारायण बाबू का यह प्रयास 
सामान्य नही है। इस प्रकार के प्िद्धान्त कौर तथ्यों को दृष्टि मे रख 
आलोचना करने के लिए बैठे तो एक विराट ग्रन्थ का निर्माण हो सकता है। 
पडित लक्ष्मीनारायण ने भी बहुत उपयुक्त सहायता पाकर अनेक ग्रन्थों का 
पारायण कर और ग्रन्यो के विपयाशों के प्रति ध्याव देकर आलोचना- 
विवेचना करने का परिचय दिया है। वह और कही हो या नही, किन्तु 
उडीसा में असामान्य है। 


इस ग्रन्थ की भूमिका मुझे लिखनी है 
ग्रन्थ बहुत विशाल है जिसमे अनेक विषयाश आलोच्य हैं, विचारणीय 
हैं, चिन्तवीय हैं और विचारों की वलिष्ठता भी लिये हुए हैं जिसके 
लिए उन्होने सात वर्ष तक श्रम किया है। दित में अवकाश की वात तो दूर, 
रोगशय्या पर रहकर भी शात भाव से लम्बी रात्रिया व्यतीत की हैं, उस 
ग्रस्थ की भूमिका लिखने के लिए मुझसे कहा है। 


मेरी अपनी असुविधा 


मैंने बहुत दिनो से प्रत्यक्ष रूप से इन सब क्षेत्रो मे एक प्रकार से 
आलोचना करने की प्रवृत्ति छोड-सी दी है। ग्रत्थ पढने का शारीरिक श्रम 
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भी मेरे लिए अब वैसा सभव नहीं है, तथापि इस सबंध मे मेरे परिपक्व 
जीवन मे जो वास्तविक विचार उत्पन्न हुए हैं, उन्हे मैं सक्षेप में लिख रह हू । 


भूमिका 


लक्ष्मीनारायण बाबू ने जैन धर्म के सवध में जो कुछ लिखा है वह 
समग्र अत्यन्त उपोदय होने पर भी उन्होंने जैन धर्म के सवध मे जो विचार 
बोर आलोचना की है उससे जैन धर्म सबध्ी समस्त वातें ठीक ज्ञात नही 
हो सकती | केवल उडीसा राज्य या भारत मे ही क्यो, प्राचीन सभ्य मानव 
समाज में जैन धर्म की प्रतिष्ठा और प्रसिद्धि बहुत थी | उसके सकेत और 
उदाहरण भाज भी मिलते हैं। भारत मे इस धर्म की प्रतिष्ठा, प्रभाव और 
प्रसिद्धि आज भी समस्त प्रचलित धर्मों मे बहुत प्रतिष्ठित और प्रचलित 
है। वास्तव में यह प्रतिष्ठा नाना कारणो से पहले आखो के सामने नही आा 
सकी अथवा क्रिश्वियन धर्म या इस्लाम धम आदि के प्रचार की तरह इसका 
वैत्ता प्रचार नही हो सका। 


भाज भो जैन नाम से एक धर्म भारत में है 


विश्व मे और कही जैन धर्म इस समय एक स्वतन्त्न धर्म के रूप मे 
नही है, यह वात सत्य है किन्तु भारत मे आज भी है। वर्तमान भारत मे 
जैन धर्म नाम से जो धर्म है वह भी फिर वहुत अशो में आदान-अ्रदान के 
कारण दूसरे धर्मों की तरह हो गया है। इसलिए उसमे भी जैन धर्म का 
स्वरूप लक्ष्मीनारायण वाबू ने जैसा कहा है, वैसा स्पष्ट देखना सरल नहीं 
है। तथापि भारत मे आज भी जैन धमं चिरस्थायी होकर रहा है, ऐसा कहा 
जा सकता है। विशेषकर उडीसा मे प्राचीन कलिग युग से इस धर्म ने मुख्य 
रूप से अपना प्रभाव विस्तृत करके रखा था। उसके उदाहरण अनेक हैं। 
आज भी उसके सकेत जगन्नाथ में खोजे जा सकते हैं। इसके अतिरिक्त 
बोद्ध धर्म नाम से जो धम है, वह भी जैन धर्म से आज से प्राय २४०० 
वर्ष के जासपास निकला था। इस सबध्च में विशेष आलोचना करते की 
अपेक्षा है। क्योकि इसे समझने में आज तक पाश्चात्य तथा भारतीय प्राच्य 
पुरातत्त्व-वेताओ में बहुत भ्रम रहा हुआ है। खारवेल आदि के सवध में भी 
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यह ध्यान मे रखना चाहिए कि वे और उनका धर्म और उतके हजारो वर्षों 
के बाद का धर्म जैन नाम से कथित होने पर भी वह विशुद्ध जैन धर्म नही 
हो सकता | ऐसा प्रतीत होता है, उस समय बौद्ध धर्म के प्रभाव से वह्‌ 
काफो प्रभावित हो गया था। उडीसा मे जैन धर्म ताम से एक धर्म प्रमुख 
रूप से चल रहा था, लेकिन सभवत वह बौद्ध धर्म के हीनयान के साथ एक 
हो गया था। छेनसाग के समय के विवरण से और वुद्धदत्त की सिहल 
परम्परा से यह ज्ञात होता है। 


हू नसाग के समय का विवरण 


छ्वेनसाग के समय बौद्ध धर्म से चीनी तथा तद्विद्‌ विद्वान लोग 
महायान को ही बौद्ध धर्म समझते थे । पूर्व भारत का वजयान सभवत 
उस समय सर्वत्ञ फैल चुका था। इसलिए वौद्ध धर्म से निग्रहानुग्रह समर्थ 
भगवान बुद्ध का धर्म अथवा शून्यवादी घोर वामाचारियों का आचार 
समझते थे । उस समय जो वास्तविक और मौलिक बौद्ध धर्म था वह्‌ 
हीनयान बौद्ध धर्म में मिश्रित हो गया था। प्राचीन जैनो में से सभवत 
अनेक हीनयान बौद्ध रूप में जाने जा रहे थे। लगता है, उडीसा के 
तत्कालीन हीनयानी, जिन्हे अपने धर्म का स्पष्टीकरण देने के लिए हर्षवर्धन 
के साथ लडना पडा था, वे और कोई नही, जैन थे । 


जैन धर्म और बौद्ध धर्म 


बहुत दु ख की वात है कि उन्‍नीसवी शताब्दी के यूरोपीय पुरातत्व 
विद्वान्‌ इस बात को बहुत भ्रान्त समझकर भारत के लिए तथा समग्र 
विश्व के लिए एक गलत परम्परा का निर्माण कर गये हैं। यह वरावर 
सुनने में आता है कि पूर्व भारत में बुद्ध नाम का एक व्यक्ति वैदिक यागयज्ञ 
और जाति-भेद के विरोध में जनता के सामने आया था। इस सबध में 
आलोचना का मार्ग भी उसी ढंग से खुला था। इंस सबंध में उत्त समय 
लोग यही जान रहे थे कि जैन धर्म भी उसी बौद्ध धर्म से निकला है । जर्मन 
विद्वान्‌ हरमन जेकोबी और अनेक दूसरे विद्वात इस धारणा का नमिस्सन 
करने में सफल हुए। उन्होने कहा कि जैन धर्म पहले से था तथापि बौद्ध 


बडे 


धर्म की तरह यह धर्म भी वैदिक धर्म का विरोधी था, किन्तु यह धारणा 
नितान्त भुल-भरी हुई है। पढित लक्ष्मीनारायण ने भी पाश्व॑नाथ के सम्बन्ध 
में विचार करते समय और पाइवंनाथ की साधना के प्रति सकेत कर उसकी 
आलोचना करते समय जैन धर्म की प्राचीचता तथा परम्परा विषयक वहुत 
सूचनाए दी। वस्तुत जैन धर्म विश्व में मूल अध्यात्म धर्म है। बौद्ध धर्म के 
आगमन के वहुत पहले से जैन धर्म इस देश मे था । बहुत सभव है यह प्राक्‌ 
वैदिको और द्राविड़ो के भीतर था। बाद में इस धर्म ने साधना में एक 
ओर सभोगेच्छा का नाश करने के लिए कठोर साधना का मार्ग और 
दूसरी ओर उसी सभोग स्पृह्य को ध्वस करने के लिए अतिसभोग में 
डूवकर-मिरत होकर उसे छोडने का मार्ग निकाला था। शाक्यमुनि बुद्ध 
इन दोनो के मध्यमार्गी जैन धर्म के अन्तिम सस्कारक थे। दुद्ध मे स्वय कहा 
है कि वे होते हैं एक जिन | 
शाप्यमुनि इतने महान्‌ कैसे हुए ? 


शाक्य मुनि की लोकप्रियता का कारण यह मध्यम मार्ग था । यह भी 
कहा जा सकता है कि उनके सस्कृत जैनत्व की छाप 'गीता' पर भी पढ़ी 
है। गीता मे लिखा है-- 


युवताहारविहारस्य युक्तचेष्टत्य कर्मसु। 
युवतस्वप्नावबोधस्य, योगो भवति दु खहा।' 


“जो जितना आवश्यक है उतना ही भोजन करता है, विद्वार करता 
है, भावश्यक है उतना ही कर्म मे प्रेरित होता है, जितना भावश्यक है 
उतना ही सोता है और जागता है, योग उसी व्यक्ति का दु खहरण 
करता है।” इसमे जहा एक ओर कठोर साधना और कर्म मे अतिनिष्ठा का 
निषेध होता हैं तो दूसरी ओर भोग की ययेच्छाचारिता और अति स्वतन्त्रता 
का निषेध भी है। मुनि का यही जैन धर्म या बौद्ध धर्म है। महामहिम 
सम्राद बशोक ने सिर्फ इसी वौद्ध धर्म के नाम से सस्कृत जैन धर्म को स्वीकार 
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किया था। उन्होंने तत्कालीन समस्त समय जगत्‌ में एक दिन इसी धर्म का 
प्रचार कर अहिंसा का उद्घोष सुनाया था और उसका महत्त्व सामने रखा 
था।अत बौद्ध धर्म का नाम प्रवल हो उठा। लेकित ई० प्रथम शताब्दी 
के पहले से इस अध्यात्म-आत्मीपासक सस्कृत जैन धर्म या वौद्ध धर्म में 
भवित धर्म पूर्ण तथा प्रविष्ट हो गया था। उसी का नाम महायान है। 
इससे पहले जो बौद्ध धर्म था उसे हीनयान बौद्ध धर्म कहा गया है। महायान 
के पूर्व के जो जैन थे वे बहुतकर इसी हीनयान नाम से अभिहित हो 
रहे थे । 


उसका र॒पप्ट उदाहरण पुरी का जगन्नाथ 


जगन्नाथ जैन शब्द है। ऋषपभनाथ के साथ इसकी समानता है। 
ऋषभनाथ का अर्थ है--सूर्यदाथ या जगत का जीवन-रूपी पुरुष। ऋषभ- 
यानी सूर्य होता है। यह प्राचीन बैवीलोत का आविष्कार है । प्रो० सई ने 
मपनी ॥79096॥ 7.6०ए७७ (878) भे स्पष्ट कहा है कि इसी सूर्य को 
चासन्त विपुवत्‌ में देखने से लोगों ने समझा कि हल जोतने का समय हो गया 
है। वे वुपभ वैलो से हल जोतते थे। इमी लिए कहा जाता हैं कि वृषभ का समय 
हो गया है। आकाया में वृषभ राशि के बारम्भ का वही स्थान है। इस 
दृष्टि से लोकभाषा मे सूर्य का नाम ऋषभ या वृषभ हो गया। उससे पूर्वे 
सूर्य! जगत्‌ का जीवन है यह धारणा लोगो में वद्धमूल हो गई थी। अति 
प्राचीन वैदिक मत्न मे भी कहा है---'सूर्ये आत्मा जगत स्तस्थुपुश्च ।” सूर्य 
जगत का आत्मा या जीवन है । वंवीलोन के निकट जो तत्कालीन प्राचीन 
मिट्ठानी राज्य था वहा से यह बात पीछे आयी थी। उस समय मिद्ठानी 
राष्ट के राजा (ई० पू० चौदहवी शताब्दी) दशरथ थे। उनकी वहन और 
पुत्ती दोनो का विवाह मिल्न सम्राट के साथ हुआ था । उन्ही के प्रभाव से 
प्रभावित होकर चतुर्थ आमान हुटयू या आकनेटन्‌ ने आटेन (आत्मान्‌) 
नाम से इस सूर्य धर्म का प्रचार किया था | और यह 'सूर्य या जगत्‌ का 
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आत्मा ही परम पुरुष या पुरुषोत्तम है' ऐसा प्रचार कर एक प्रकार से धर्म 
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में पागल होकर समस्त साम्राज्य को भी शत पर लगाने का इतिहास में 
प्रमाण है। वहुत सभव है कि कलिग मे द्राविडों के भीतर से ये जगन्वाथ 
प्रकट हुए हो। मिस्रीय पुरुषोत्तम तथा पुरी के पुरुषोत्तम ये दोनो इसी 
जैन धर्म के परिणाम हैँ। 


दाठाबश (दन्त का इतिहास) 


सिंहल में 'दाठावश' नाम का एक प्राचीन ग्रथ है। यह पुरी मे रहे हुए 
युद्ध दात का इतिहास है। इसमे लिखा है कि बुद्ध की चिता भस्म से 
सगृहीत वाए तरफ की दाढ़ के पास के दात को शिष्यो ने क्षेम के हाथो 
करलिंग राजा ब्रह्मदत्त के पास भिजवा दिया था। वौद्ध साहित्य मे बरहदत्त 
का नाम साधारण राजा के रूप मे मिलता है। उस समय वाराणसी आदि 
देशो में भी राजाओ के नाम ब्रह्मदत्त थे। फिर क्या कारण है कि बुद्ध की 
चिता भस्म से सगृहीत किये गए स्मारको मे इस वाए दाढ़ के पास के दात के 
सम्बन्ध में कोई बात उत्तर भारत तथा चीन आदि देशो मे नही है। पिहल 
में इस सम्बन्ध की एक विराट परम्परा है। 'दाठावश' मे लिखा है कि ब्रह्मदत्त 
ने इस दात की प्रतिष्ठा बहुत आदर के साथ कॉलिंग मे की थी। उत्तर 
भरत या मग्रध राजा पादु ते इस पर बडे प्रयत्पुर्वक अधिकार किया 
था। किन्तु दात की अद्भुत शक्ति के कारण वे उसे ध्वस्त करने में अक्षम 
रहे और अन्त मे इसके भक्त वन गए। इसी वीच क्षीरधर नाम के राजा 
ने इसके लिए पाडू राजा पर आक्रमण किया था । चे युद्ध में मारे गये । अन्त 
में राज्य त्यागकर भिक्षु होने के समय स्वय पाडु राजा ने कलिंग राजा 
गृहशिव के हाथो पुन कलिग भें भिजवा दिया था। गुहशिव स्वय भी इस 
दात के लिए क्षीरघर के भतीजे द्वारा दन्तपुर में वन्‍दी हो गये थे। 
उज्जधिनी के राजकुमार ते आकर कलिग राजा की पृत्ती हेममाला के साथ 
विवाह कर लिया। गुहशिव ने उन दोनो को दात का भार सौंप दिया। 
इसलिए इन दोनो का ताम दल्तकुमार और दन्तकुमारी पड गया। दात 
को लेकर दोनो जहाज में बैठ सिहूल चले गये। गणना की दृष्टि से यह 
दात ई० ३११ में सिहल पहुचा था। भिहल मे प्राप्त एक शिलालेख से 
भी बह ज्ञात होता है। 
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उसके बाद भी इस दात का बहुत बडा इतिहास रहा है। ऐतिहासिक 
दष्टि से यह दात अनेक स्थानों मे गया है। कॉलिंग से सिंहल, सिंहल से 
ब्रह्मदेश, उसके पश्चात्‌ रोमन कैथोलिक मिश्नरियों के हाथो मे और वहा 
से गोआ मे, मिश्नरियो द्वारा कठोर वस्तु पर टुकडे कर इसे ध्वस कर समुद्र 
मे फेंक दिया गया। किन्तु फिर भी व्यक्ति कहते हैँ कि असली दात 
को हमने छिपाकर रखा है। जहा जाता है वहा कृत्रिम दात जाता है और 
जो ले जाते हैं वे भी सदा केवल कृत्तिम दात को, असली को नहीं । इसलिए 
लोगो का आज भी विश्वास है कि असली दात कलिग या पुरी में विद्यमान 
है। यह जगन्नाथ के पेट मे ब्रह्म रूप में है। वस्तुत वर्तमान पुरी जगत्नाथ 
के चार प्रकार हैं-- सुदर्शन को छोड देने पर भी जगन्नाथ, बडे ठाकुर और 
सुभद्रा इन तीन मूर्तियों के पेट मे दात तीन भागों में विभकत होकर ब्रह्म 
रूप मे रहा है। अथवा उसका क्या हुआ है ? निश्चय रूप से इस सम्बन्ध 
में कोई कुछ नही कहते । खैर, जो कुछ भी हो किन्तु इस बात से इतना पता 
चलता है कि दक्षिण भारत मे इस सिंहल दात की गल्प सभवत एक 
समय बुद्ध दात की वात नहीं थी। कॉलिंग में जैनों के जिस 'जिनासन' 
का उल्लेख हाथीगुफा शिलालेख मे हुआ है उसी का यह बौद्ध सस्करण 
रूप है। जगन्नाथ परम्परा मूलत सपूर्ण जैन है। नाथ शब्द भी पूर्णतया 
जैन उदाहरण है । सस्क्ृत मे नाथ शब्द का अर्थ है--जिनसे याचना की 
जाती है। सभवत सबसे पहले “उपास्य' आत्मा रूपी पुरुष इसी अर्थ में 
यह प्रयुक्त था। उत्तरवर्ती काल में क्रमश भक्ति धर्म के सहयोग से इसका 
यह अर्थ स्वीकृत हो गया । 


जैन धर्म अध्यात्म धर्म है 


जैत धर्म के सबध मे जानने से पहले धर्म के सबध में समझना आवश्यक 
है। विश्व मे धर्म के दो प्रकार हैं--भक्ति धमं और अध्यात्म धमे। 
भवित धर्म एक प्रकार से मनुष्य का स्वाभाविक धर्म है। लोग पहले 
अधिक शक्तिशाली व्यक्तियों की भक्ति करते थे। इसी से धीरे-धीरे 
साम्राज्य का अस्तित्व प्रकाश मे आया। क्रमश राजा और सम्राटों के 
अत्याचार बढने लगे जिससे 'एकेश्वरवाद' का एक संम्मात्तिसे-व।र 
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धीरे-धीरे प्रकाश में आया । इसे लेकर विश्व मे जो विवाद, दन्द्र और नर- 
हत्याओं की सृष्टि हुई है, उस्ते प्रकट करने से आज सिर्फ धर्म-ध्वजी मनुष्यों 
की मतान्धता और असहिष्णुता का परिचय मिलेगा, इसलिए यहा उसे देने 
की आवश्यकता नही है, यह अनुमानगम्य है। इसी तरह एक दिन असुर 
देश के असुर देव का उद्भव हो गया था। एक ओर वे होते हैं अत्याचार 
के प्रतीक और दूसरी ओर एकेश्वरवाद के प्रतीक । लोग पैदा कर असुरो 
के सम्राट असुर देव को 'कर' के रुप मे प्राय सब कुछ दे देते थे। न देने 
पर उनके साथ वर्ष रतापूर्ण व्यवहार किया जाता था। यथा--तारी और 
बच्चों को ययेच्छु काटकर, मारकर फेक देते ये और प्रमुख व्यक्तियों की 
जीवित दशा में चमडी उतार लेते थे। 

जो उनके विरोध मे बातें करते थे उनके पीछे जासूग लगाकर उन्हें 
पकडकर लाया जाता था और उनके साथ भी बसा ही व्यवहार करते थे। 
असुर देश के निकट बैवीलोन के प्रधान देव भर्दुक थे। असुरो के इस 
अत्याचार को वे भी सहन नही करते थे और सभ्यतर तथा सयत असुर 
भी उनके आचरण से सतुष्ट नही थे। इन दोनो का आपस में बहुत लम्बे 
समय तक भयकर विवाद चलता रहा । वाद मे एक प/रसी मिड्स बायें 
जराष्रष्ट ने (हलदिया औट) कहा, अमुर और मर्दुक दो ईश्वर नही हैं। 
ईश्वर ह्वोते हैं एक । वे हैं---असुर मर्दुऊ या महुरमेज्दा । अहुरमेज्दा का यह 
एकेश्वरवाद परसिया से लेकर भूमष्यसारर तक २०० वर्षों से अधिक समय 
में फैल गया था। जिउ या यहूदी इस राज्य मे आकर बन्दी हो गये थे। 
कुछ समय के बाद उन्हें मुक्त कर दिया गया था। उनका जातीय देवता 
था 'जिउहे'। यहुदी स्वय अपने देवता को प्रिय कहकर बहुत अभिमान 
करते थे । अपने को वडा देव-भक्त मानते थे। बाद में अहुरमेज्दा को अपने 
देवता 'जिहोबा' के अन्तगंत मान लिया और कहा--ईश्वर विश्व का एक 
है। इसी से ईशुस्लीष्ट, मुहम्मद और उससे आगे चल कर पृत्त, दूत और 
भवतार भादि श्रकाश में आये थे। परिणामस्वरूप विश्व मे आज धर्म की 
मतासखता और प्रतिक्रिया फैल रही है। 
इस घ॒र्म की प्रतिक्रिया 

इस प्रकार के भत्याचारो के विरोध मे लोगो का सिर उठाना और 
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आत्मत्याग करता अस्वाभाविक नहीं था। लोगो ने सोचा-- सभोग- 
स्पृह्ा या तृष्णा का त्याग कर देने पर ऐसे राजा-सम्राटो की अधीनता के 
त्ास से मुक्ति मिल जायेगी। इस विचारधारा के विद्रोही व्यक्ति जन- 
समाज को छोडकर, तृष्णा त्यागकर वन में चले गये । वहा स्रोतों का पानी 
पीकर, फल-फूल खाकर पशु-पक्षियो के साथ आराम से रहने लगे । उनकी 
विचारधारा का प्रतिनिधित्व करने वाला यह प्राचीन श्लोक है-- 


स्वच्छन्द-वन-जातेन, शाकेनापि प्रपूर्यते । 
अस्य दब्धोदरस्पायें, क कुर्यात्‌ पातक महत्‌ ॥ 


स्वतत्न बन में उत्पन्न होने वाले फल-भाजी के द्वारा यदि पेट की 
ज्वाला शात हो सकती है तो उसके लिए इतले बडे पाप की वया आवश्यकता 
है ? उदर-पूति से यहा अभिप्राय है भोग या वासना की पूर्ति । ऐसे ही लोक 
आत्मस्थ या अपने भीतर जो आत्मा--पुरुष है उसकी उपासना करने लगे । 
इसलिए इनका धर्म अध्यात्म धर्म कहलाया। यह अध्यात्म धर्म ही जैन 
धर्म है। इसी जैन धर्म के सवध मे प्रसिद्ध जैन विद्वान जगमन्दरलाल ने 
कहा है--जैन धर्म ने मनुष्य को पूर्ण स्वातत्य दिया है। यह दूसरे किसी 
धर्म में नही है। हम जो कर्म करते है और उस कर्म का जो फल मिलता 
है, इन दोनो के बीच मे कोई तीसरी चीज़ नही है। एक वार कर्म कर लेने 
पर वे कर्म ही हमारे नियस्ता वनते हैं। उनका फल निश्चित रूप से मिलता 
है । मेरी स्वतन्त्नता जिस प्रकार मूल्यवान है उसी प्रकार मेरा दायित्व भी 
उसके साथ समान 'मूल्यवान है। मैं जैसा चाहु वैसा ही जीवन-पापन कर 
सकता हू । किन्तु एक वार पथ का चुनाव कर लेने पर फिर परिवर्तन 
करने का उपाय नही है । मैंने जो कर्म किये हैं उनको फिर मैं अन्यथा नही 
कर सकता । यही नीति जैन धर्म को दूसरे धर्मो--क्रिश्वियन धर्म, 
गुसलमान धर्म और हिन्दू धर्म से पृथक््‌ करती है। कोई ईश्वर या उसका 
थप्तार अथवा स्थलाभिपिक्त तथा प्रिय (पुत्र या पैगम्बर) मनुष्य के 
जीवन में हस्तक्षेप नही कर सकता । आत्मा जो कुछ करता है उसके लिए 
घेवल वही निश्चित रूप से उत्तरदायी है। 


२० 


उं्माआ ॥रण8 परीक्षा 80ए 0ताश छथ्हत हाए४5 3050 प्रा6 
इथाह्ठाणा$ 9009शा0ंशआा06 870 68007 0 ग्राह्षा ०९ एक 
प्रांशएशार 9० ज़रला (6 8९075 जाला ज़6 00 2ा0 6 (पा5 
चीकष6 0 0706 0076, 08ए >0ए४78 007 गाद्ष४/5 द्वा0 ॥0+- 
विएणज।ए 28 प्राए प्रापक॒ुशाएंशा०६5 8654, 50 7ए 76590080!॥#7 
5 06-6%ाशाडए6 जवां 4 6व98 35 7 ॥76, 0॥0 ॥ए ९०ी006 ॥5 
प्रःहए0०४06 बात] 0थाग्रएं 6४0०४७९७ 6 0005९पएश065 0॥ 
एफा$ड एपाएएवजं तागहप्राई/65 उक्यापका 0 00 एशाहाजा5 
88 एआशश्ाधाए, शिणाव्रताा80दाह॥, प्रात वैप0 (00 
0 ॥8 9णुआ४ 00 06079 णा 5000४60 था ॥श/शाश्ष6 शा 
पाता प्री6ठ प्ररा6 $0ां क्ाएं ॥. 078 4$ ताएव्लीपए शाए 
76028५७79 78980008798 0० 2] 004॥: 0085 * 


इयाबाणी और ऋष्यश्व ग 


वैबीलोन के प्राचीन इरेक राज्य का इयावाणी और भारतीय अग देश 
के ऋष्यश्ू ग का उपा्यान इस सन्दर्भ में उल्लेखनीय है। इन दोनो ही 
उपाख्यानों मे विद्रोह का जो मूल है वह जैनत्व की ओर सकेत करता है । 
तृष्णा, त्याग और इद्रिय-सयम के हारा इनकी दैवी, आध्यात्मिक और 
शारीरिक शक्ति प्रकट हुईं थी। यह बात इन उपाख्यानो से स्पष्ट होती है । 
ये दोनो बन मे थे । फल-फूल आदि खाते थे, झरनो का पाती पीते थे और 
पशु-पक्षियो के साथ रहते थे। स्थानीय राजाओ ने इन्हे शहर में लाने के 
लिए सुन्दरी को भेजा। उसके प्रलोभन से ये साधनाच्युत हो गये । उनके 
पाथ शहर मे आए, ऐसा गलप मे वर्णन है। दोनो ने असाध्य कार्य किये थे । 
भारतीय ऋष्यश्शग उपाब्यान इयावाणी (कुछ-कुछ इसे एकिडो पढ़ते हैं) 
गलप के साथ समान होने पर भी ऋणष्यश्शग गह्प प्राचीन परम्परागत है, 
किन्तु इयावाणी गल्प का उल्लेख बहुत प्राचीन लेखों से मिलता है । गणना 
की दृष्टि से यह्‌ आज से लगभग पाच हजार वर्ष अधिक समय पूर्व की वात 
है। यह तत्कालीन सुमेर देश के इरेक राज्य की घटना है। 


प्‌. 0एफ्ा76$ री उद्याणझय ऐश उ28प्॥एवश्षाश गधा, एफ. उन 
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थेर पुत्र 

शाक्यमुनि बुद्ध के धम मे--वौद्ध धर्म मे 'सध' सर्वोच्च था। इन सघो 
में ठीक जैन साधको की तरह लोग संघवद्ध होकर सघ में समाज रूप से 
रहते थे और जन-सेवा करते थे। औपध-बव्यवहार भौर वितरण का कार्य 
लोक-सेवा के ये दो मुल्य आधार थे। इस सघ के साधक और सिद्धो को 
थेर या स्थविर कहा जाता था। येर या थेर पृत्ठ का अर्थ है--स्थविर या 
साधु । थेर पुत्र शब्द बौद्ध है । साधु शब्द जैन है। उडीसा का साधंव शब्द 
इसी से निकला हैं। वौद्ध धर्म के प्रचार के पश्चात ये माधु भी धीरे-धीरे 
देश-विदेशो मे थेर पुत्र के नाम से परिचित हो गये थे। ई० पु० दूसरी या 
तीसरी शताब्दी के समय मित्र में इन थेर पुत्रों ने सघवद्ध होकर बहुत 
उदारतापूर्वक जन-सेवा में योगदान दिया था । इसके अनेक प्रमाण हैं । इनका 
ग्रघान कार्य था यत्र-तत्न उपस्थित होकर रोगियों की सेवा करना । अग्नेजी 
में [॥0४0०७॥८४ (येराप्युटिवस) जिसका अर्थ है--भैपज्य विद्या, यह 
शब्द प्राकृत 'थेरपुत्र॒क' शब्द से आया है।इस वात को यहा ध्यान मे रखना 
चाहिए कि यह ग्रीक शब्द है, और उस समय मिस्र से आया था। 


एसीन्स 

थेर पुत्रों की तरह लोक दल वद्ध होकर ईशु ख्यीष्ट के जन्म मे पूर्व भी 
पालेस्टाइन के जीओ के भीतर एसीन्स नाम के दल थे। ये भी ठीक उन्ही 
की तरह थे। किन्तु इनके सम्बन्ध मे एक विशेष उल्लेखनीय वात है, वह 
यह कि ये लोग एक साथ मिलकर खेती करते थे । किसी की कोई निदिष्ट 
सम्पत्ति नही थी। सबका समान्त विभाग था। यह एक निश्चित जैन 
विधि है। धर्म के भोजवशीय राजाओ ने बहुत समय के वाद भी १५९० 
ई० से इस मीति का अवलम्बन लिया है। पूरी के आदेश-पत्नों से यह स्पष्ट 
प्रतीत होता है। गाव की सयुकत व्यवस्था मे देवोत्तर आदि क्षेत्रों में उसी 
संविभाग का सकेत आज नी उपलब्ध है । गाव की सयुक्‍त व्यवस्था में बढे- 
छोटे का कोई विचार नही था। सबका समान विभाग था। सकलित धन- 
राशि का वटवारा करते समय भी सबको समान विभाग मिलता था। इस 
विभाग में सव समान थे ने किसी को कम और न किसी को अधिक। 


श्र 


एसीन्स लोग दूसरी वार विवाहित होकर गृहस्थाश्रम नद्ी करते थे। 
पूर्णतया उनके सन्यासी होने के प्रमाण मिलने हैं। सिर्फ वश-परम्परा को 
रखने के लिए नये शिष्यो को स्वीकार कर दल-वृद्धि करते थे।ये और 
मिस्रीय थेर पुत्त निरामिप-भोजी थे। यह निरामिष भोजन वैदिक नहीं है, 
और किसी दूसरे धर्म का कार्य भी नहीं है। तृष्णा-त्याग की साधना के द्वारा 
इसका उद्भव हुआ धा, इसमे सदेह नही । 


पाइथागोरियन्स 

निरामिप भोजन की परम्परा प्राचीन ग्रीस के पाइथाग्रोरियन्स (ई० 
पु० सातवी शताब्दी के अत मे) और अरफिको (ई० पू० सातवी शताब्दी के 
पूर्वाध मे) में प्रचलित थी। एक वात यह भी ज्ञात होती है कि इनमे यह 
विचार भी था कि आत्मा अमर है । कर्म के कारण आत्मा का पुतजन्म 
होता है। ये विचार जैन धर्म के सिवाय और किसी के नही हैं । आगे चलकर 
सुकरात, प्लेटो, अरस्तू आदि मनीषी और विद्वान्‌ू इसी पाइथागोस्यिन्स 
और अभरफिक घर्मं के वशधर हुए हैं। और उसे आगे बढाने मे इनका श्रेय 
है। विशेष जानने की वात यह है कि सुकरात और प्लेटो ने आत्मा के 
सम्बन्ध मे अपना स्पष्ट अभिमत प्रकट किया है। किन्तु अरस्तू ने जो 
कुछ कहा है उसके दर्शन पर साख्य के प्रकृति, पुरुष तथा जैनों के जीव- 
अजीव की स्पष्ट छाया पडी है। ई० पू० द्वितीय शताब्दी मे इसी धर्म से 
औस के दूसरे स्टोइक और एपिक्यूरियन घम निकले थे। स्टोइक होता है 
जैन साधक और तपसवी और एपिक्यूरियन इससे बिलकुल उल्टा था। 
उसका आधार वास्तविकता थी । 


में सव जँन धर्म के परिणाम हूँ 

जैन धर्म के समस्त सकेतो पर विचार करने से यह स्पष्ट प्रतीत होता 
है कि इस धर्म का प्रयास वैवीलोन से लेकर यूरोप तक बहुत अधिक विस्तृत 
हुआ था । ग्रीक जीवन का जो उदाहरण प्रस्तुत किया ग्रया है वह मूलत 
दूसरे ही प्रकार का था । इसका निर्माण भिन्‍न आधार पर हुआ था। इसमे 
योग की प्रधानता थी। योग लालसा और कामना पूर्णतया व्याप्त थी। 


- रे 


मनीषी पाइथागोरस का जन्म सातवी शत्ताब्दी मे हुआ था । वे होते है एक 
जैत साधक और जैन सनन्‍्यासी। उस देश और इस देश का सम्पर्क सूत्र 
केवल इयावाणी और ऋष्यशूग के उपाज्यान से अनुमानित होता है, इतना 
ही नही है । बहुत पहुले से वंदीलोन कापाडोसिया आदि (आजकल का 
इराक, तुरुष्क) पश्चिम देश और भारत के द्राविड दोनो का परस्पर मे 
बहुत घनिष्ठ सम्बन्ध था। अनुमान होता है, दोनो एक ही जाति के लोग 
थे। 


देवी धर्म 


देवी धर्म उसका मुख्य प्रमाण है। मा, बोठ, अम्मा और दूसरे मातृ- 
वाचक शब्द द्वाविड मे व्यवहृत होते हैं। उडीसा मे आज भी 'भा' को 'बोठ' 
कहते हैं। बहुत बाद मे फिर मा शब्द सस्कृत मे लक्ष्मीवाचक भी वन गया। 
यह सस्क्ृत शब्द मातू शब्द के साथ समान नही है। 'बोउ' शब्द उडीसा 
के सिवाय आसाम मे भी आज प्रचलित है। किन्तु मातृदेवी के अ्थे मे ये 
शब्द उस समय (ई० पू० प्राय तीन हज़ार वर्ष के समय) समस्त पश्चिमी 
राज्यो मे बहुत साधारण थे । कीट द्वीप से भी सिहवाहिनी दुर्गा की पत्थर 
में खोदी हुई मूर्ति अभी निकली है। 


उमा 


मातृदेवी के साथ शिव का आविर्भाव हुआ था । उसकी व्याख्या बहुत 
स्वाभाविक और सहजगम्य है। महायोनि और महालिंग विश्व-प्रजनन 
उत्पत्ति के प्रतीक होते हैं। पश्चिमी जगत में उस समय इसी भावना से 
मातृदेवी की पूजा होती थी । भारत मे ई० पुृ० दो हजार वर्ष के बाद लिग- 
उपासना के प्रचलित होने का प्रमाण मोहनजोदाडो से मिलता है किन्तु यह 
लिंग इस देश मे दर्शन का प्रतीक था। मातृदेवी ने भी 'उमा' नाम से 
हैमवती देवी के रूप मे देवताओ को ब्रह्मविद्या का प्रशिक्षण दिया था, 
जिसका उल्लेख केनोपनिपद्‌ के तृतीय खड मे है। लगता है, अम्मा नाम इसी 
उमा घच्द मे परिणत हो गया था, और हैमवती आर्थात्‌ 'हिमालय क्या 
या हिमालय से प्रकटित होने वाली 'देवी' हो गई । 
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सेमिरामित्त 


इसी मातृदेवी के सम्पर्क से ० पू० प्राय १५०० से २००० हज़ार 
वर्ष पूर्व बैंदीलोन के उत्तर में सटा हुआ अमुर देश था, उसकी रानी 
सेमिरामिस थी । उसका उपाख्यान बडा अद्भुत हैं। देवी की प्रजनन 
परायणता और तद्विध् क्रिया से यह पूर्ण है। लगता है यह कोई साधारण 
स्मृति पर से फूटकर आने वाला एक पुराण है। कुछ भी हो, उसमे कहा है 
कि देवी ने एक कन्या को जस्म देकर उसे बन मे फेंक वह चली गयी । अनेक 
कपोत पक्षियों ने आकर उसकी सुरक्षा की और उसे जीवित रखा। एक 
चरवाहे ने उसे देखा और उठाकर अपने घर ले गया, उसका पालन-नोपण 
किया | 

बहू वहुत सुन्दरी और वुद्धिमती थी। गल्प मे कहा है कि वैवीलोन मे 
इस्तरदेवी डी तरह वह भी केवल एक के बाद दूमरे एक से विवाह करती 
भर उसे मारकर फिर दूसरे को स्वीकार कर लेती । इस सम्बन्ध में वहा 
की परम्परा आज भी इतनी पुष्ट और प्रतिष्ठित है कि लोग उस् क्षेत्ष मे 
बड़े-बड़े पहाडो को दिखाकर कहते हैं कि यहा पर सेमिरामिम के पति गाड़े 
हुए हैं। इसके अतिरिकत सेमिरामिस महापराक्रमशालिती थी। कहना है 
कि वह भारत को जीतते के लिए पजाव में आयी थी। एकमात्र उसकी 
हार वही हुई। वह पराजित होकर वापस गयी थी। 


शकुन्तला 

शकुन्तला देवी या स्ववेश्या द्वारा परित्यकत सद्योजात संतान थी) 
बन मे पक्षियों ने उसे सुरक्षित रखा था। कष्व ऋषि उस बच्ची को अपने 
आश्रम में ले गए और उत्तका पालन-पोपण क्विया था। वाद में वही लडकी 
राजा दुष्यन्त (जो अनेक स्त्रियों से परिवृत थे) को देखकर काम-विद्वल 
हो गई थी। दुप्यन्त के सामने उसने आत्म-समर्पण किया था। फल्लस्वरूप 
वह गर्भिणी हो गई थी। सेमिरामिस की घटना के साथ इन सवकी बहुत 
भालोचना को जा सकती है। किन्तु यह सब कुछ होते पर भी भारतोय 
उपासध्यान में सतीत्व के आदर्श को प्रस्फुटित किया गया है, प्रभेद सिर्फ 
इतना ही है।भ न्यथा शकुन्तला के पुत्त प्रवल प्रतापी सम्राट 'भरत' के नाम 


र्‌४ 


से इस देश का नाम भारतवर्ष पहना सभव नहीं था । 


द्राविड से रोम तक सब एक था 


इस प्रकार हम देखते हैं कि द्राविड से लेकर प्रीम-रोम तक समस्त क्षेत्र 
प्राचीन काल मे एक समय मिला-जुला एक समान था। इनके आदान-प्रदात 
में कोई अन्तराय या अवरोध नही था। जैन धर्म ने इन सब स्थानों में प्राकृत 
धर्म की प्रभावित कर मानव जगत को योग-सयम का पाठ पढाया था । हल 
माहुव स्पप्ठ कहते हैं कि द्राविडों का सम्बन्ध केवल वैवीलोन आदि देशों के 
साथ था, यही बात नही है | द्राविड लोगो ने अपना उपनिवेश प्राचीन मुमेर 
राज्य में जाकर किया था । इसके सिवाय दूसरे विद्वानों का भी कहना है कि 
जिन लोगों ने सुमेर मे उपनिवेश बनाया था, वे आग्रे थे कश्मीर की उत्तर 
पामीर पह्ााडी मैदान (पठार) के पश्चिम मे स्थित प्रदेश से। चैंकोस्लाविया 
की प्राग मगरी के अध्यापक पूर्वीय पुरातत्त्ववेत्ता होजनी साहब ने 
#इलशा: गस्रावत? ० एद्धाथा 89१, 7708 क्षाएं एाध०४ नामक 
बहुत उपादेय और गवेपणाएूर्ण एक ग्रन्थ लिखा है। उसमे उन्होंने सिद्ध 
किया है कि हिन्दू यूरोपीय कैस्पियन झील के पश्चिम तट में चलकर 
यूरोप, एशिया के अनेक स्थानों में व्याप्त होने के बहुत पहले से दूसरी एक 
सक््य जाति इसी कैम्पियन झील के दक्षिण तट से चलकर इधर भारत, 
उधर वैब्रीनोन आदि प्रदेशों में फैली थी। इनका सम्पर्क और आदान-अदान 
उस समय बडा घनिप्ठ था । 

वर्तमान जाना जाता है कि मातृदेवी धर्म या शक्ति धर्म की तरह 
प्राचीन जैन धर्म मूल अध्यात्म धर्म होने पर नी उन (मातृदेवी धर्म आदि) 
के काय विशेषों मे यही जैन आदर्श और साधना मार्ग प्राय्‌ वैदिक भारत 
में अर्थात उसी सभ्य जाति ठ्राविद्े के भीतर से आकर विश्व मे प्रसारित 
हुआ था। लक्ष्मीनारायण बाबू ने यह दिखलाया है कि उडीमा तथा भारत 
के आचार-व्यवहार मन धर्म के आचार-ब्यवहार मे पूर्ण प्रशवित रहे ह। 
खासकर इस विपय में उन्होंने नात्विक दृष्टि में विचार करते हुए जैन 
हरिवंश से नारद और पवत का उपाख्यान दिया है। 


१६ 


उपरिचर वसु 


यह उपास्यान एक बहुत सार्वजनिक उपाख्यात है। नारद भौर पर्व॑त 
के बीच यज्ञ में व्यवहार किये जाने वाले 'अज' को लेकर विवाद छिडा था। 
मर्बत ते कहा--अज ' शब्द का अर्थ बकरा या पशु है, इसलिए पशुवध करना 
अविधेय नही है। नारद ने कहा--यह ठीक नद्दी है। 'अज' का अथे पुराना 
धान्य है, जिससे फिर उत्पन्न नही होता है। हिंसा-अहिसामूलक, आमिप 
और निरामिष भोजन का प्रभेद यही से विश्ुत होता है । निरामिप भोजन 
करना घर्म है या सामिष भोजन करना, इस बात को भारत मे समझाने 
की आवश्यकता नहीं है। भारत में आमिषभोजी थे, किन्तु फिर भी 
निरामिप भोजन सबके लिए पवित्न और घर्म-सम्मत माना गया है। महा- 
भारत के नारायणीय उपाख्यान में राजा उपरिचर वसु की घटना है। 
देवता और ऋषियों के बीच झग़डा हो गया या। देवताओं ते कहा---भज' 
का अर्थ है बकरा । ऋषियों ने कहा--नही, 'अज' का अर्थ है पुराना शत्य--- 
अनाज । उपरिचर वसु (जिसे आकाश में चलने की शक्त प्राप्त थी) उस 
मार्ग से जा रहे थे । दोनों पक्षो ने उन्हें मध्यस्थ स्वीकार कर लिया । उन्होंने 
पहले पूछ लिया था कि किसका क्‍या मत है ? इसके पश्चात्‌ पशु-वध को 
सही 5हरा दिया। ऋषियों ने उपरिचर वसु के इस स्पष्ट पक्षपातपूणण 
व्यवहार को देखकर उसे श्राप दे दिया। अभिशप्त दशा में नारायणीम घर्म 
या ऐकान्तिक धर्म की उपासना कर शापमुक्त हुए। इस तरह यह जाना 
जाता है कि यह ऐकान्तिक धर्म-- परसिया का धम बहुत सभव है अहुरमेज्दा 
का धम हो । उपाख्यान में इसका प्रमाण मिलता है। वस्तुत वही धर्म वाद 
में उस ओर स्यीष्ट धर्म और इस ओर वेष्णव धर्म के रूप में प्रकट हुआ है । 
स्तीष्ट धम के भूल मे जैन धर्म की कठोर साधना की भाति तपस्या और 
सयम है। उसका कारण परेराप्यूटिक (70979०॥0०) और पलेस्टाइन के 
तत्कालीन एसीन दल है. किन्तु निरामिप भोजन की उपासना आरम्भ में 
स्थायी होकर नही रही थी। इधर का यह ऐकान्तिक धर्म होता है---वैष्णव 
घम या भक्ति धम । इस देश मे जैन धर्म के सिवाय आज भी वैष्णव लोग 
ही मिरामिप भौज़न के उपासक हैं। इस ओर अधिक स्पष्ट करने की अपेक्षा 
नही है। यह प्रभाव जैन धम का है। यहा केवल प्रतिपाद्य इतना ही है कि 
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वेष्णव धर्म जैसे धर्म या सम्पूर्ण आत्मसमपंण करने वाले धर्म जैन दर्शन 
पर प्रतिष्ठित नही हैं और हो भी नही सकते | फिर भी जैन धर्म के प्रभाव 
को देखने मे ये अत्यन्त उपादेय हैं। इस प्रकार विश्व के समस्त घर्मं और 
मानवीय आत्मविकास के मूल में जैन धर्म का हाथ है। मानव समाज के 
विकास की प्रतिष्ठा इसी पर आधारित है, ऐसा भी कहे तो अतिरेक 
नही है। 

--नीलकण्ठदास 
भुवनेश्वर 
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र्‌प 


मेरी अपनी बात 


जीवन में मुझे एक दार्शनिक होना चाहिए, मुझे वार-बार मेरे माचाय 
हेमचन्द्र सरकार यह कहते थे । 

यह उस समय की बात है जिस समय मैंने दो तीन एम७ एु० पास कर 
ली थी । एक दिन अकस्मात्‌ मुझे उस बात की स्मृति हो गईं कि मेरे ग्रुरदेव 
के कथनानुसार मुझे दार्शनिक होना है । मैं क्यो नही बना ? तथ मैंने दशन- 
शास्त्र का अध्ययन प्रारम्भ किया । दर्शन में एम० ए० परीक्षा दी। यह ई० 
सन्‌ १९३९ की वात है । 

उस समय मैं जैन धर्म के धिपय में पढ़ रहा था। पढते-पढते एक 
पुस्तक मे देखा कि महावीर ने एक वस्त्त के सिवाय अपने शरीर पर और 
कुछ नही रखा। उन्होंने सव कुछ परित्याग कर दिया। मार्ग में एक दिन 
नदी को पार कर जा रहे थे। झाडी में उनका वह वस्त्र भी अटक गया और 
फट गया । आधा बस्तर उसी मे रह गया | 

उसी समय एक विपद्‌-प्रस्त नारी को उन्होंने देखा जो अनेक जगहो से 
फटा-पुराना वस्च् पहनकर भी अपनी लज्जा निवारित नहीं कर पा रही 
थी। उसने महावीर से बह वस्त्र मागा। महादीर ते सोचा, आधा वस्त्त 
झाडी में रह गया है भौर आधा वस्त्त रखने से क्या फायदा है ? वह वस्त्र 
उन्होंने उस नारी की दे दिया और स्वय निर्वस्त हो गए। 

इस घटना ने मुझे जैन धम के विषय मे जानकारी करने के लिए 
आक्ृष्ट कर दिया। उसी दिन से मेरे हृदय में गुदगुदी पैदा हो गई । किन्तु 
मैं वैसा नही कर सका । इसी बीच मैं वौद्ध धर्म के प्रति आक्ृष्ट हो गया। 
उसके सम्बन्ध में मैंने शोध कर तीन-चार वर्ष तक अनेक निवनन्‍्ध सिखे थे 
गौर वे उड़ीसा मासिक पत्र 'उत्कल साहित्य में प्रकाशित हुए थे। उसके 
वाद फिर मैं महावीर के प्रति चिन्तन करने लगा । उड़ीसा सम्राट खारवेल 
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जैन राजा थे। कॉलिंग मे जैन धर्म का बहुत अधिक बोलवाला था। बहु 
क्यों और कैसे विलुप्त हुआ, इस तथ्य पर मैं विचार कर रहा था। इसी 
सप्य डॉ० तवीनकुमार साहू से मेरी भेट हो गई। मैंने उतके सामने 
जैन धर्म की कोई चर्चा नही छेडी थी। उन्होने न जाने कैसे भेरे मन की 
बात जान ली और कहा --आप जैन धर्म के सम्बन्ध में डॉक्टरेट के लिए 
एक निवन्ध क्यो नही लिखते ? आपने चार-चार एम० ए० कर ली है, इस 
विषय मे एक डॉक्टरेट करनी चाहिए ।” 

यह भीसिस उन्ही की प्रेरणा का फल है।यह कहता अतिशयोक्ति- 
पूर्ण नही होगा कि इसके लिखने मे उन्होने मुझे हाथ मे छतरी लेकर चलाया 
है। मेरा विश्वास पौरुष और भाग्य दोनो पर है। इसलिए इसे भन्‍ग्य का 
सकेत समझकर मेरे अपने पौरुष से मैं कार्य करने के लिए प्रस्तुत हो गया। 
यह थीसिस उसी का फल है । यह मैंने पी-एच० टी० के लिए लिखी थी । 

इसे लिखने मे मुझे अनेक विद्वानों का सहयोग प्राप्त हुआ है। किन्तु 
सबके नामोल्लेख करने का यहा प्रयोजन नही है। मेरे गुर डाँ० तवीनकुमार 
साहू अवस्था मे यथेष्द तरुण होने पर भी विचार, बुद्धि और ज्ञान के क्षेत्र 
में मेरे से बहुत अधिक आगे हैं। मै उतके सहयोग को भूल नही सकता | 

इसके अतिरिक्त एक और व्यवित का नामोल्लेख करना चाहता हू । 
वे हैं श्री प्रवोधकुमार मिश्र। इस थीसित के लिखने मे और कॉपीकरने 
मे उन्होने तन-मत्र में सहयोग दिया है। अध्यापक श्री वानास्वर 
आचाये, लाला नगेन्द्रकुमार राय और कटक जैन परिवार के भ्री कुंड्ज- 
विहा रीलाल का भी अतेक प्रकार से सहयोग रहा है। 

एक बात और कहने की मेरी इच्छा है, वह यह्‌ कि मैं आज आठ वर्षो 
से श्वास रोग से कष्ट पा रहा हु। रात को ठीक तरह से सो नहीं सकता । 
बहुत समय तक बैठे रहने के लिए वाध्य होना होता है। उसी श्वास कष्ट 
को भूलने के लिए मैं बंठा-बैठा चिन्तन करता रहा भौर निवन्ध लिखता 
रहा। इस रोग ते भी मुझे इसमे सहायता दी है। दु खमय ससार में मेरे 
लिए यही एक अमृत है। 

--लक्ष्मीनारायण साहू 


ड्रे० 


लेखक-परिचय 


पडित लक्ष्मीनारायण साहू का परिचय देता आवश्यक नटी है । उनसे सभी 
परिचित हैं। किन्तु फिर भी कुछ व्यक्ति चाहते है इमलिए सक्षेप मे उनका 
परिचय दिया जाता है। 

उनका जन्म ई० सन्‌ १८९० में हुआ था। वे उन्‍्तीसवी शताब्दी के 
व्यक्ति होते हैं और उनका कर्मक्षेत्र बीसवी शताब्दी है। उनका जन्म 
वालेश्वर के गुडिआ कूल में हुआ। वह परिवार बुत साधारण था। किन्तु 
उनके दादा गरीब नहीं ये । वे बहुत धनी थे। वितामह की आकस्मिक 
मृत्यु के वाद उनके पिता का घर-वार, ज़मीन, वगीचा, नाव का व्यवसाय 
आदि सत्र समाप्त हो गया। परिस्थिति के कारण लक्ष्मीवारायण बाबू 
प्राइमरी के अध्ययन तक स्वय दूकान पर बैठे, दोपहर का भौजन वही करते 
और च्यवसाम करते रहे ! उसके पश्चात्‌ वे वालेघवर जिला स्कूल में पढने 
गये । श्रैलोवपनाथ घोष हैडमास्टर की महायता से उन्हे वहा पढ़ने भे 
सुविधा मिली। सन्‌ १९०८में वानेश्वर जिला स्कूल से एन्ट्रेंस पास 
कर उन्होंने सस्कृत में एक पदक भी प्राप्त किया था और छात्रवृत्ति 
भी पायी थी । 

वहा से उन्होंने रेवेन्‍्गा कालेज मे प्रवेश किया । अनेक कठिनाइयों के 
वीच आई० एस० सी० पास कर थे कलकत्ता इजीनिर्यारिंग कॉलेज में 
पढने गए। भर्थाभाव के कारण वहा वे दो वर्ष से अधिक नहीं पढ़ सके। 
वापस लौट आए | वहा से पुरी मे विक्टोरिया होटल के मैनेजर रहे । उसके 
वाद कटक मिशन स्कूल मे चार वर्ष तक अध्यापन-कार्य किया। वहा 
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पर वी ०ए०, सस्क्ृत मध्यमा आदि परीक्षाएं पास की | गीता में तत््वनिधि 
की और बगला साहित्य में दक्षता के लिए विद्यारत्न' की उपाधि मिली 
थी। 

मिशन स्कूल को छोडकर फिर वे तत्कालीन भारत सेवक समिति मे 
अगती सेवा देने लगे। वर्तमान उसका नाम हिन्दी सेवक समाज है। 
जीवन-पर्मन्त वें उस समिति के सदस्य रहे । वचपन से ही सेवा की ओर 
उनका रुझान था। 

उन्होंने अपना जीवन बहुत निष्ठा के साथ हिन्दुत्व मे वित्ताया था। 
गणेश, सरस्वती, दुर्गा, कातिक आदि सभी देवताओ की पूजा करते रहे। 
उसके वाद हठात्‌ उनमें परिवर्तन आ गया। हरिजनो की बस्ती में जाता, 
हरिजनों के कृशकाय वच्चों को अपने बच्चों के सदृश समझना, कटक में 
सर्वप्रथम कुरान क्लव की स्थापना करता, मुसलमानों के साथ सम्मिलित 
होना, आर्यसमाज में हवन कराना इत्यादि सभी ओर की प्रवृत्तियों मे 
उनके मौवन का सप्रसारण रहा है । एक समय श्री लक्ष्मीतारायण बादू गुप्त 
क्रिश्चियन के रूप में भी परिचित थे । 

उनका एक रूप नहीं था। वे कवि, साहित्यिक, समाज-सेवक आदि 
ये। उनका पूर्ण परिचय देना कठिन है। इसलिए इतना ही कहा जाता है 
कि अपने जीवनकाल में उन्होने अग्रेजी, उडिया, बंगाली में ९० पुस्तकें 
लिखी हैं, कुष्ठ रोगियों की मेवा की है, दुर्भिक्ष की स्थिति में आसाम, 
विहार, वगाल और हिमाचल आदि प्रान्तो में भी उन्होने महायता काये 
किया है। 

अन्तिम जीवन मे राष्ट्रपति ने उतकी सेवाओ के फलस्वरूप पद्मश्री” 
की उपाधि प्रदत्त कर उन्हें सम्मानित किया था। भाश्न इतिहास-पुरातत्व 
समिति से 'भारती तीर्थ और विश्व जैन मिशन से 'इतिहास-रत्नां भादि 
उपाधिया भी उन्हे प्राप्त हुई थी। उन्होने वैठे-बैठे ही अग्रेजी, भारतीय 
श्ञापाओं, अर्थनीति तथा इतिहास मे एम०ए० पास की थी। 

तैरने का उन्हे खूब शौक था। जीवन में खूब तैरे हैँ--महानदी, 
विस्पा, शिवापुर-खिदरिपुर के निकट गगा के इस पार से उस पार, पुरी 
समुद्र के भीतर छह मील, इलाहाबाद में गगा-यमुना को पूरा पार किया 
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है। इसी प्रकार पैदल चलने मे भी वे पीछे नही रहे हैं। हिमालय पर दिन 
में छुब्वीस मील औौर समतल भूमि पर दिन मे चालीस-पचास मील चलने 
का कार्य भी उन्होंने किया है। 

सबके साथ मिलकर श्री लक्ष्मीचारायण बाबू बहुत समय से एकाकीपन 
का अनुभव कैसे करते रहे, उस्त स्थिति मे उस समग्र दुख को वे कविता 
लिखकर और उसकी आवृत्ति कर भूलते रहे । लक्ष्मीनारायण बाबू ने भारत 
के चारो ओर अनेक बार भ्रमण किया है । वे वर्मा भी गए थे । वे परिब्राजक 
लेखक और भावुक थे । उनके अनेक मित्त थे । 
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भारतवर्प मे प्राचीन युग के चिन्तनशील व्यक्तियों के विशाल दर्शंव से उपलब्ध 
जी ज्ञानराशि है, वह वेद है। विभिन्‍न समयो में विभिन्‍न विययों की 
उन्हें जो अनुभूति हुईं थी, उसे मत्न ओर सूकतो के रूप मे समृहीत किया था। 
उत्तर्वर्ती काल में विषय-भेद से उसे विभक्त कर दिया था। दृश्यमान जगत 
की सृष्टि और स्थिति के मूल तत्त्व का निरुपण करते हुए अनेक मुनियो ने 
अनेक विचार प्रकट किये हैं। कालक्रम से वे विचार ही भिन्‍न मत और 
भिल्‍न धर्म के रूप मे सामने आये हैं। ऋग्वेद के पचम मडल और दसवें सूवत 
में केशी भर दिग्म्बर का जो वर्णन है, उसकी जैनो के ऋषभ और हिन्दुओं 
के शिव के साथ समान रूप से तुलना की जा सकती है। बेद नानागति बाले 
हैं--भागवत्त मे उल्लिखित इस वाक्य की सार्थकता स्पष्ट तथा प्रमाणित 
होती है। जैन हरिवशपुराण भे नारद और पर्वत के बीच जो वेदार्थ को 
लेकर विवाद उत्पन्न हुआ था, वह भी उपरोक्त वाक्य को पुष्ट करता है। 
नारद भौर पर्वत की सक्षिप्त कथा इस प्रकार है 
“अजैयंजत'--इस वैदिक वाक्य के अर्थ को लेकर एक बार आलोचना 
चल रही थी। पर्वत ने इसका अर्थ क्रिया अज--यानी चतुप्पाद पशु 
विशेष, उसके द्वारा यज्ञ करना विधेय है। किन्तु नारद ते इसमे अस्वीकार 
करते हुए कहा--अज का अर्थ है जिससे कुछ उत्पन्त नहीं होता है, 
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ऐसा तीन वर्ष का पुराना धान्य। उसके द्वारा यज्ञ करने का विधान है। 
यह आलोचना इतने पर ही समाप्त नहीं हुई । किसी तीसरे व्यक्ति द्वारा 
इसका समाधान होना चाहिए, इसलिए दोनो किसी राजा के निकट गये । 
राजा की सभा में अनेक तर्वा-वितर्क के पश्चात्‌ नारद का मत स्वीकृत हो 
गया। पराजित पव॑त वहा से किसी दूसरे राजा के आश्रित रहकर पशुहिसा 
द्वारा यज्ञ करता चाहिए, इसका प्रचार करने लगे। नारद अहिसा के प्रचार 
में लग गये । इस प्रकार एक ही वेद की हिंसा और आहिसा के रूप में दो 
शाखाए हो गयी । कालात्तर मे धीरे-धीरे दोनो ही प्रशाखा और पल्‍लवो के 
सभार से परिवद्धित होकर स्वतन्त्र वृक्ष के रूप मे परिणत हो गयी जिनको 
ब्राह्मण और जैन धर्म कहा गया। धीरे-धीरे दोनों धर्मों की आचार और 
उपासना प्रणाली भी स्वतन्त्र हो गयी । इस प्रकार कभी दोनो एक थे, आगे 
चलकर यह वात स्मृति से विलुप्त हो गयी । | 

गहराई से देखें तो ब्राह्मण धर्म और जैन धर्म दोनो एक परिवार के 
अन्तर्गत हैं। जैन धर्म बौद्ध धर्म से प्राचीनतर है। बौद्ध भ्रन्थी मे लिखा है 
कि महावीर के शिष्यो ते अनेक बार बुद्ध के साथ शास्त्रार्थ करमे का विचार 
किया था। स्वय बुद्ध भी अनेक स्थलों पर निर्ग्रन्‍्थ और आजीवक सम्प्रदाय 
के विरोध मे वोले थे। महावीर के निम्नंन्थ होने से पूर्व भी जैन धर्म विद्यमान 
था! । धर्म के किक विकास की रूपरेखा इस प्रकार हो सकती है--हिन्दू 
धर्म, जैन धर्म और उसके पश्चात्‌ बौद्ध धर्म! 

कुछ समय पहले अनेक व्यक्तियों की यह घारणा थी कि जैन धर्म 
वौद्धधर्म की शाझ् है, किन्तु यह धारणा प्रान्त है। जैन धर्म बौद्ध धर्म से 
प्राचीन-तर है, इसमे कोई सन्देह नही है। महावीर जैन धर्म के चौवीसने 
तीर्थंकर थे। वे वुद्ध के समसामयिक और बुद्ध की तरह राजवशीय थे! 
उन्होंने एक मत्त हाथी को विना शस्त्न-बल के शान्त कर दिया था। 
इसमे लोग उन्हें महावीर' कहने लगे। वे इसी नाम से अधिक प्रसिद्ध हो 
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गये । 

महावीर ने उत्कल के कुछ भूभाग मे जैन धर्म का प्रचार किया था। 
उत्कल में उनका प्रचार-केन्द्र कुमारी पवंत--आधुनिक खडगरिरि--था | 
उडदीमा के महेन्द्र पंत पर आदि तीर्थंकर भगवान ऋषभदेव का आश्रम 
था। महेन्द्र पर्वत वर्तमान मजूपा में है। वह उडीसा मे न होकर आज 
आन्ध्र की सीमा मे है । 

महावीर बुद्ध के समसामयिक थे, इसलिए कुछ विद्वान उन्हें बुद्ध- 
वशीय कहते हैं। यह वात मत्य और सही है कि उत्कल मे हिन्दू धर्म, जैन 
धर्म और बौद्ध धर्म--तीनो एक साथ प्रचलित थे । 

महावीर सबसे पहले देवानन्दा ब्राह्मणी के गर्भ मे आये थे । वहा वे 
बयासी रात रहे ये। इन्द्र ने यह देखकर सोचा कि जितने तीर्थंकर हुए हैं, 
वे सब क्षत्रिय कुल मे उत्पन्न हुए हैं। महावीर का जन्म भी वही होना 
चाहिए। उसने हरिण गमैषी देव (जो गर्भ-परिवर्तत की कला में कुशल 
था) को आदेश दिया कि महावीर को त्रिशला क्षत्तियाणी के गर्भ मे और 
त्रिशला के गर्भ को देवानन्दा के गर्भ मे परिवर्तित कर दिया जाए। हरिण 
गर्मपी ने त्रियासीवी रात्रि मे यह परिवर्तन कर दिया। महावीर जव गर्भ में 
आये थे तव से कुल मे धत-धान्‍्य आदि की अभिवृद्धि होने लगी। इसलिए 
उनका जन्म-ताम वर्धमान' रखा गया। सवको आशा थी कि राजपुत्र वर्ध- 
मान बडे होकर राज्य की समृद्धि मे योगदान देंगे। किन्तु उन्होंने श्रमण 
बनने की अपनी भावन। प्रकट की । राज वैभव त्यागकर अर्य एकान्त 
मे उन्होने कठोर तप प्रारम्भ किया और अन्त में साधना सिछ कर वे 
जिन-सर्वज्ञ बने । अविद्या के पाश् से मुक्त वने | तौस वर्ष की लम्बी 
अवधि तक उन्होने धर्म-प्रचार किया था। उत्कल का कुमारी पर्वत उनका 
प्रमुख केन्द्र था। जैन धर्म का प्रचार-प्रसार कुछेक दिशाओं मे वही से हुआ 
था। सम्राट्‌ अशांक ने कलिंग पर विजय की, किन्तु उस तर-सहार ने उनके 
अन्त करण को द्रवित कर दिया । फलस्वरूप वे वबोद्ध वन गये, और बौद्ध 
धर्म का प्रचार कर देवानाप्रियदर्शी वन गये। बौद्ध धर्म का प्रवल प्रचार 
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दिग्दिगान्त मे फैल गया। इसके बावजूद जैन धर्म उत्तल में अपना सिर 
टिकाकर खडा रहा | समय ने पलठा खाया । उत्कल पुन स्वाधीन 
हुआ। ई० पू० प्रथम शताब्दी के समय खारवेल ने शासन को अलक्ृत 
किया। “भारत मे अनेक दिशाओ की दिग्विजय कर जैन धर्म की लहर 
को उन्होने बहुत अधिक विस्तृत बनाया था।” भगवान महावीर से ढाई 
सौ वर्ष पूर्व भगवान पाएव॑नाथ से जिस धर्म का प्रचार किया था, चह 
धर्म चातुर्याम धर्म के नाम से प्रसिद्ध था । उसमें चार महान्नत थे--अहिंसा, 
सत्य, अचौय्य और अपरियग्रह। महावीर ने इसी चातुर्याम धर्म को सस्कारित 
कर उसमे एक महाव्रत और जोडा था। वह पाचवा महात्रत था--आत्म- 
संयम (ब्रह्मचर्य ) | वे इस पर बहुत बल देते थे ।* 
जन धर्म मौरयकाल मे दो भागो भे विभकत हो गया था। उस समय 
जैन धर्म के दो प्रधान आचार्य भद्रवाहु और स्थूलिभद्र थ्रे। दिगम्बर 
सम्प्रदाय के प्रवर्तक आचाये भद्गवाहु थे और श्वेताम्वर सम्प्रदाय के आचार्य 
स्थूलिभद्र। हरिपेण कृत आराधना कथाकोष' मे लिखा है कि आचार्य 
भद्रवाहु को यह ज्ञात हो गया था कि बारह वर्ष का लम्बा दुष्काल पडने 
बाला है, इसलिए उन्होने अपने शिष्यो को दक्षिण भारत तथा दूसरी 
दिशाओ में भेज दिया था। वे स्वयं उज्जयिती चले गये थे। अनशत 
स्वीकार कर वही समाधि-मरण प्राप्त किया था । 
बौद्ध धर्मग्रत्यों की जैसे “पिटक' कहते हैं, जैन शास्त्रों को आगम' 
कहते हैं। आगमों का सकलन भद्गबाहु ने किया था। ई० पु० तीसरी या 
चतुर्थ शताब्दी की यह घटना है। इससे पहले सम्पूर्ण जेन वाड_मय कंठस्थ 
था। उसका प्रचार मौखिक रूप मे ही होता था। ई० पु० ५४ वल्लभि मे 
जैनो की एक महा समिति आचाये देवधिगणी के नेतृत्व मे सम्पन्न हुई थी। 
उसमे जैन शास्त्रों को सकलित' कर पुस्तकारूढ किया गया। देवधिगणी 
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क्षमाश्रमण जैनो के बुद्धघोष कहे जा सकते हैं। वे सकलित आगम चार 
भागो में विभकत किये गये। वर्तमान जैनों के अनेक धर्मग्रन्थ अनुपलब्ध 
हैं। अनुपलब्ध साहित्य को पूर्व” कहते हैं। 

दिगम्वर जैनो का साहित्य भी बहुत उच्चस्तरीय है। वह सब प्रकाश 
में नही आया है। 

आगमो के अतिरिक्त जैनों के विविध पुराण औौर इतिहास-पग्रन्य भी 
हैं। वे हिन्दू-पुराणो के सदुश हैं। इसके अतिरिक्त अनेक जैन व्याकरण, 
भाषा-कोश, अलकारशास्त्र, आयुर्वेदिक आदि ग्रन्थ भी हैँ। 'अमरकोप' भी 
एक जैन कृति है, ऐसा लगता है। 

जैन धर्म का जन्म उत्तर भारत मे हुआ था किन्तु उसका प्रचार-प्रसार 
दक्षिण भारत मे विशेष रूप से हुआ। भदुरा, त्रिचनापल्लि आदि क्षेत्रो 
मे जैन प्रचारक गये थे और वहा धर्म-प्रचार किया था। उन्होंने वहा की 
जनभाषा तमिल मे साहित्य की प्राण-प्रतिष्ठा की थी। आज जो तमिल 
व्याकरण चल रही है, वह एक जैन-मुनिकृत है। कन्नड साहित्य के सम्बन्ध 
मे भी यही वात है। जैन लोग उस युग मे वस्तुत बहुत प्रसिद्ध थे। 

जैन घ॒र्म निवृत्ति-प्रधान है। उसमे भवित का प्रचलन नही था। जिस 
समय देश मे महादेव के स्तोत्र, गीत आदि का प्रचलन वढने लगा, उस समय 
उसका प्रभाव क्रमश क्षीण होने लगा। देखते-देबते इस नये सहज और 
सरस भक्ति-स्त्रोत के सामने कठोर बैराग्यात्मक जैन घर्म का टिकना असभव 
हो गया। उम्का स्थान शैव धर्म ने ले लिया। फिर भी जैन धर्म वहुत समय 
तक जीवित रहा | कालक्रम से वह अन्य स्थानों से हटकर आज केवल 
राजस्थान और गुजरात प्रान्त मे रह गया है। 

जैन धर्म की मान्यता है कि लोक शाश्वत है, उसका निर्माण किसी 
के द्वारा नही हुआ है। आत्मा-जीव को जब अपने स्वरूप का भान होता है 
तव वह अविद्या को भेदकर ज्ञान-विद्या का अधिका री होता है। जीव कौर 
पदार्थ---अजीव, दोनो परस्पर माधारित होकर रहे हुए हैं। पदार्थ के साथ 
गुण लगे हुए हैं। पदार्थ मे परिवर्तन होता रहता है। पदार्थ छह हैं-धर्म, 
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अधघर्म, आकाश, काल, पुदूगल और जीव । जैन धर्म का स्यादवाद सिद्धान्त 
बहुत महत्त्वपूर्ण और चमत्कारिक है। यही जैन धर्म का दर्शन है--स्थाद्‌ 
अस्ति, स्थाद नास्ति, स्थाद अस्ति नास्ति, स्थाद अवक्‍्तव्य, स्थाद्‌ अस्ति 
अवक्तव्य, स्याद्‌ नास्ति अवक्तव्य, स्थाद्‌ अस्ति नास्ति अवक्तव्य | अर्थ की 
दृष्टि से यह है--अपने स्वरूप की अपेक्षा से, यह नही है, पर-स्वरूप की 
अपेक्षा से, यह है और नही है-- स्वरूप और पर-स्वत्प की अपेक्षा मे, 
एक साथ दोनो अवक्तव्य है। इस प्रकार यह बहुत विचक्षण और गमीर 
है। इसकी पृष्ठभूमि अनेकान्त है। एक वस्तु का दर्शन अनेक दृष्टियों से 
किया जा म॒कता है, जैसे--पिता की अपेजा से मैं पुत्र हु, वहन की अपेक्षा 
में भाई, भानजे की अपेक्षा से मामा। में एक होकर मी अनेक हू। माता- 
पिता की अपेक्षा से पुत्न हु किन्तु बहन की अपेक्षा से नहीं। दो व्यक्तियों 
की अपेक्षा से मेरा एफ साथ उल्लेख फिया जाना असम्भव है, इसलिए में 
अवक्तव्य हू । एक होकर यह होने, न होने भौर अवक्‍्नव्य की बात बहुत 
मूध्मता को लिए हुए है। 

विश्व की विविध वस्तुओं को विविध दृष्टिकोण से देखने की प्रवृत्ति मे 
हमारी दृष्टि उदार बनती है। इससे समस्त प्रकार के विरोधों का शमन 
किया जा सकता है और परस्पर प्रेम तथा सदुभावना का विस्तार किया 
जा सकता है। 

जैन धर्म में मूल तत्त्व मात या नी हैं 

१ जीव--जिममे चैतन्य (उपयोग) होता है। 

३ अजीव--जो उपयोग-रहित है। 

३ पृष्य-शुभ ऊर्म का नाम पुण्य है। 

४ पाप--अशु मे कर्म का नाम पाप है। 

४ आखव--कर्म-आकर्पण के हेतुभूत आत्म-परिणाम आखब हू। 

६ सवर--आज्नव का मिरोध सवर है। 

७ निर्जरा--तपस्या के हारा कर्म-मल का विच्छेद होने से जो 
आत्म-उज्ज्वलता होती है, वह नि्जेरा है। 
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८ वन्ध--कर्म पुद्गलो का ग्रहण वन्ध है। 

९ मोक्ष--समस्त कर्मों का क्षय मोक्ष है। 

दिगम्बर परम्परा मे पुण्य-पाप का स्वतन्त्त उल्लेख नही है। ये बन्ध्न 
के अन्तर्गत हैं। श्वेताम्वर परम्परा मे इन्हे प्रथक्‌ करने से तत्त्वों की सब्या 
नौ हो जाती है। कोई मौलिक भेद नही है। 

जैनो के आठ मगल हैं। हमने उन्ही मे पे आठ मगलों को ग्रहण किया 
है । विवाह के वाद आठ मगलो का अनुष्ठान होता है। आठ मगल ये हैं-- 
श्रीवत्स, नन्द्यावतं, व्धमान, भद्रासन, कलश, मत्स्य और दर्पण। साधारणनया 
मंगल के लिए हम लोग पूर्ण कुम्भ की स्थापना करते हैं और उसमे आम की 
डाली रखते हैं। दही, मत्स्य भी हमारे मगल-सूचक हैं। इससे स्पष्ट जाना 
जा सकता है कि जैन धर्म के आठ मगलो को हिन्दू धर्म ने भी अपने 
समाविष्ट किया है। 

आठ मगल दूसरे प्रकार के और भी हैं--मृगराज, वृक्ष, नाग, कलश, 
व्यजन, वैजयन्ती, भेरी और दीप। आठ मगल एक और प्रकार के भी 
हैं--आाहा ण, गाय, अग्नि, हिरष्प, घृत, सुर्य, पानी और राजा। णैन धर्म 
मे पूजा के लिए अष्ट प्रतिहाय॑ आवश्यक होते हैं---अशोक, सुरपुष्प-वृष्टि, 
दिव्यध्वनि, चामर, आसन, भामडल, दुन्दुभि और आतपत्न (छत्त) । 

वौद्धो के तीन शरण के समान जैन धर्म का विश्वास तीन रत्न में है। 
इनमे सम्पूर्ण तत्त्व समाहित है। तीन रत्न ये हैं---सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ 
शान और सम्यक्‌ चारित्न ! मोक्ष के लिए एकमात्र ये तीन ही अवलम्बनीय' 
हैं। 

जैन धघम मे स्वस्तिक चिक्त का विशेष महत्त्व है। अगले पृष्ठ पर 
स्वस्तिक चिह्न दिया जाता है-- 
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मनुष्य 
- देवता 


नरक 
के तियच 


अधोलोक नरक है और उध्यंलोक स्वर्ग । मनुष्य मनुष्य 

पृथ्वी, पाती, अग्नि, हवा, वनस्पति तया चीटी, गाय, भैस आदि चलने- 
फिरने वाले मभी तिर्य॑च् हैं। इस प्रकार यह चिह्न जैनो के जीवन यति- 
विभाग का सकेत करता है। अमुक्‍त आत्मा इन चारो गतियी में भ्रमण 
ऋरती है। जैन दृष्टि मे जीव सर्वत्न है। सर्वे भूत दया का यही तात्पय है । 
यह चिह्न जैन अस्यो और मन्दिरों मे अधिकाग पाया जाता है । स्वस्तिक के 
अपर जो तीन बिन्दु होते है, वे रलतय --सम्यग्‌ दर्शन, सम्यग्‌ ज्ञान और 
सम्यय्‌ चारित्न के ममूचक हैं। रत्लत्य के ऊपर जो चन्द्र-विन्दु है वह जीव के 
निर्वाण या मोक्ष की सूचना देता है। तीन रत्न की यह कल्पना जैव धर्म मे 
उत्तरवर्ती काल में प्रविष्ट हुई, किन्तु स्वस्तिक चिह्न जो है वह आचीन 
जैन सकेत है। इसमे सम्देह नही है।' 
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जैन प्र्म मे देवताओ के चार प्रकार हैँ--भवनपति, व्यत्तर, ज्योतिष 
और वैम्रानिक | ये परतालपुरी, मत्य॑पुरी, अन्तरिक्ष बोर बाभामइल के 
अधिपति हैं। खड़गिरी मे एक पातालपुरी और एक मर््पुरी गुफा आज 
भी विद्यमान है ।' 
जैत तीर्यकरों का यश अतुलगीय होता है। तीर्थकर वे ही होते हैं जो 
घाट को पार करते हैं, अर्थात्‌ जीवत-नौका को लेकर जो जाने का मार्ग 
दर्शन देते हैं। सभी तीर्मकर क्षत्रिय थे। श्रमण बनकर उन्होंने विश्व के 
समक्ष एक उच्च आदर्श प्रस्तुत किया था। ऋषभनाथ, नेमिनाय, पाखे- 
गाय बोर महावी र--कोई किसी से कम नहीं थे। नौज्ीत तीर्थकरों सहित 
जन लो। '्रेपष्ठ शनाका पुष्मों को मानते हैं। शेष शलाका पुरुष ये 
हद 
२४ तीर्थंकर 
१३ चक्रवर्ती 
९ बलदेव 
९ तारायण-वासुदेव 
९ प्रतिनारायण-प्रतिवासुदेव 


योग ६३ शलाका पुरुष 
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२ २४ तीपंकर--१ ऋषमनाथ, २ अ्रजितताय, ३ सप्रवताथ, ४ अम्रिनदन, 
१ मुमतिनाय, ६ पदमग्रभ ७ सुपागाथ, ८ चर्धप्रभ, ६ सुविधिताय 
९० शीतलताप,१ श्रेयातताथ, १२ वाधुपुत्य,३३ विमलगाए १४ अनतनाष, 
६६ प्रमनाप, १६ छान्दिताथ ९७ कुंपुनाय, १८ अरनाय, १६ मत्तिताप, 
२० मुत्िसुद्रतताथ, २९ नमिनाथ, २२ तेमिताब, २३ प्राय और 
२४ महावीर । 
१३ उत्रवरती-१ भरत २ सगर, ३ मप्दाद, ४ सनत्कूमार, ५ शान्तिमाण, 
६ मुंपुनाध, ७ अरदाष, ८ मुधौम, € पदमताप्र १० हरिएंग, ११ लेन, 
११ इह्मदत्त 
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जैन धर्म त्याग-प्रधान है। उपमे बाह्य वीरत्व को स्थान नही है। वह 
कहता है---स्वय पर विजय करो। सही जैत वही होता है, जो अपने को 
जीतता है या जिसने अपने को जीत लिया है। 

अपने को जीतने का अर्थ है--अपनी वासनाओ और राग-द्वेषात्मक 
प्रवृत्तियो को अनुशासित रखना । जो स्वय पर विजय करता है वही विश्व 
प्र विजय कर सकता है, यह तथ्य बहुत महत्त्वपूर्ण है। जैन धर्म की अपनी 
मौलिक विशेषता यही है---अपने आपको पूर्णतया स्वय के अधीन रखना। 
जिसके द्वारा सबका हित साधा जा सके, किसी का अहित न हो । 

समस्त धर्मों के मूल मे यही विचार रहा हुआ है। जैन धर्म के सम्बन्ध 
भे विशेष जोर देकर कहने का तात्पर्य यही है कि इसमे मनुष्य का भाग्य 
उसके स्वय के हाथो मे है । जैसा वह कर्म करता है वैसा ही फल उसे मिलता 
है। इसलिए कर्म बहुत बलवान होता है। कम ही बन्धन है और कम ही 
भुक्ति। विचारपूर्वक कर्म करने से हम मुक्त पुरुष की तरह आनन्दित रह 
सकते हैं। जैत धर्म केवल उसी मुक्त पुरुष की भोर मनुष्य को प्रवृत्त करता 
है, इसलिए उसमे किसी दूसरे के आश्रय की अपेक्षा नही है। मैं ही अपने 
को मुक्त कर सकता हु और मैं ही अपने को बाघ सकता हू । दूसरे देवता, 
ईएवर या किसी बाह्य शक्ति पर निभेर रहने की आवश्यकता नही है। 

जैन धर्म की यह आत्मावलम्बन-प्रवृत्ति बौद्ध धर्म मे भी है। क्रिया की 
प्रतित्रिया निश्चित होती है, अत विवेकपुरवंक कर्म करना चाहिए। क्रिया- 
कमे से मुक्त होने का एक्रमात्न उपाय है, वह यह कि फलाकाक्षा से बचना 
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& बलदेव--१ अचल २ विजय, हे भद्र, ४ सुप्रभ, ४ सुदर्शन, ६ आनन्व, 
७ नन्दन ,८५ रामचन्द्र और ६ पदूम । 
६ त्तारायण वासुदेव--१ त्िपृष्ठ, २ ह्िपृष्ठ, हे स्वयभू, हे पुरुषोत्तम, 
५ पुरुषसिह, ६ पुण्दरीक, ७ दत्तदेव, ८५ लक्ष्मण, ६ कृष्ण! 
६ प्रतिनारायण-प्रतिवासुदेव १ भअश्वग्रीव, २ तारक, रे मेरक, ४ मधु, 
४ निशुम्भ, ६ वलिः ७ प्रज्लाद, ८ रावण, ६ जरासन्ध | 
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चाहिए। फलाकाक्षा के साथ तृष्णा का योग है। तृष्णा वन्धन है। वौद्ध घर्म 
का भी तृष्णा के विषय में यही कहना है। जैन धर्म ने मूल को पकड़ा है। 
उसी पर बल दिया है। वह मूल है--'जो कुछ हू वह मैं ह'। मेरी मुक्ति 
मेरे द्वारा होगी, किसी दूसरे के द्वारा नही । मुझे कोई भी शक्ति मुक्त नदी 
कर सकती। इसलिए किसी दूसरे के अवलम्बन की अपेक्षा नही है। मेरा 
आधार मैं हू। मुक्ति या वस्धन का कारण मैं स्वय हू। जैन धर्म की यह्‌ 
सबसे बडी विशेषता है। हिन्दुओ के भागवत और पुराणों में भी यह सत्य 
उद्भामित हुआ हू। किल्तु इसे भूलकर हम अनेक प्रकार के देव-देवियो की 
उपससता में निरत हो गये। वाह्म शक्षित की पूजा करते हैं और मुक्ति के 
लिए किसी दूमरे की खोज करते हैं। जैन धर्म का सर्वोत्तम उपदेश यही है 
कि मानव और दूसरे प्राणियों के साथ अपनी एकता और मित्नता की 
स्थापना करो । यह सब अहिसा धर्म का परिणाम है। इसलिए जैन लोगो ने 
बहिसा को बहुत सृक्ष्म रूप से स्वीकार किया है। अहिसा की दृष्टि से ही वे 
रात को भोजन नही करते हैं। कारण, रात मे प्रकाश करने से अनेक जीव 
पड़कर उसमे मर जाते हैं, भोजन मे भी आ जाते है। इस प्रकार पानी भी 
बिना छात्रे नही पीना, सचित्त नही खाना। यह सब अहिंसा का ही विवेक है। 

विश्व के अन्यान्य धर्मो मे जिस प्रकार युद्ध की घटाए और वीरत्व की 
गाथाए देखने को मिलती है, वैसे जैन धर्म मे नही है। जैन धर्म में शान्ति, 
सौहाई, प्रेम, सयम, अहिंसा, मधुरता आदि गृणो की विशेषता है। धार्मिक, 
दाशनिक, आध्यात्मिक और व्यावहारिक विचारो से जैन ध्म ने मनुष्य 
जीवन को सुन्दर एव चुदी बनाने का विधान दिया है। किमी जीव की 
हिंसा नही करती चाहिए। अहिंसा धर्म के द्वारा ही व्यक्ति मोक्ष को प्राप्त 
कर सकता है--जैन धर्म का यह प्रमुख सिद्धात्त है। निर्वाण के सम्बन्ध मे 
बौद्ध धर्म कहता है--अन्त में शरीर का नाश करना होगा। किन्तु जैन 
धम ने कहा है--अपने को पूर्णतया जीत जेने के बाद मानव सेवा मे 
लगना चाहिए। वास्तविक मोक्ष यही है। 

यह आश्चयंजनक लगता ह कि इस प्रकार का शास्तिप्रिय घ्॒म समग्र 
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विश्व मे व्यापक रूप से प्रक्षारित नही हो सका। मैं सोचता हु कि शान्ति- 
स्पृह्ा मनुष्य की मूल प्रवृत्ति है किन्तु फिर भी मानवीय हुदय मे युद्धजन्य 
प्रवृत्तिया अधिक उजागर रहती हैं। जैन धर्म मूल से ही उस प्रवृत्ति पर 
प्रहार करता है। वह उसे उखाडना चाहता है और वैसा प्रयत्न किया भी है। 
इसलिए विश्व के दूसरे स्थानों मे धर्म-प्रचारकों को भेजकर धर्म के लिए 
युद्ध का प्रयत्त नही किया | तब थह प्रश्न उउना भी सहज है कि वौद्ध धर्म 
ने धर्म नाम से वेत्ता नही किया, फिर भी वह भारत के वाहर चीन, जापान 
इत्यादि सुदूर देशो मे कैसे प्रसारित हो सका ? इसका कारण जैन धर्म की 
नीरस और वहुत कठोर साधना है, जो उसे साधारण जनो मे लोकप्रिय 
नही वना सकी। इसके अतिरिक्त बौद्ध धर्म मध्यमार्गी था। उसमे अति 
कृठो रता, अति विल्लासिता नही थी । इसलिए वह सहज, अधिक जनभोग्य 
बन सका | जैन तीर्थंक रो की सुकठोर साधना के आदर्शों ने वस्तुत जब-मन 
को विमुस्ध किया था यह सत्य है, किन्तु उसके द्वारा लोग बहुत समय तक 
अनुप्राणित नही हो सके । 

भारत के वाहर दूसरे देशों मे जैन लोग नही देखे जाते हैं, किन्तु 
भारत में गुजरात, राजस्थान, उत्कल आदि प्रान्तों में आज भी देखने को 
मिलते हैं। उडीसा के अनेक जिलो, यथा--पुरी जिले की प्राची नदी 
अववाहिका, कटक जिले का आठगढ, तिगिरिआ और नूआपाठणा आदि 
में भी हैं।सिहभूम जिले में 'राक' नाम की एक जाति है। स्वर्गीय 
महामहोपाध्याय हरप्रमाद शास्त्री ने इसे बौद्ध कहा है! किन्तु मेरा दृढ़ 
अभिमत है कि यह जाति बौद्ध नही, जैन है। 

मयूरभज्ज और केन्दुश्षर जिलो के जित-जिन स्थानो में जैन धर्म के 
प्राचीन अवशेष और चिह्न उपलब्ध होते हैं उनमे 'सराक' तालाब है। उत 
समस्त तालाबों का निर्माण 'सराक' जाति ते कराया था। 'सराक' जाति 


4६ में. 7 89078 ता०्तालाण (० र९८०-8तेताओडव॥ आ 0055 ऐं १9 
छद्चघा 


जैत धर्म का स्वरूप. १३ 


निरामिप-धोजी है। उनकी भाचार-पद्धति हिन्दू धर्म द्वारा प्रभावित होने 
पर भी जैन प्रभाव से विशेष प्रभावित है। सम्भवव इसलिए हरप्रसाद 
शास्त्री ने उन्हे बौद्ध कहा हो। शास्त्रीजी के बहुत पहले पद्चित डात्टन 
साहब ने उसे जैत घोषित किया है।' 
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आज हम भारत के जिस भौगोलिक खड को उडीसा कहते हैं, उसका 
विस्तार इतना विशाल नही है । फिर भी वहा के डेढ करोड अधिवासियो में 
से डेढ़ सो व्यक्ति भी जैन धर्म को मानने वाले है या नही, इसमे सन्देह है, 
जबकि प्राचीन काल में यह धर्म उत्कल का राष्ट्र धर्म था। सम्राट्‌ खारवेल 
द्वारा निमित खडगिरि की गुफाओ में इसके अनेक प्रमाण हैं। जैन धर्म के 
विषय में विचार-विमर्श करने के निए जाए तो इसका अभ्युदय, प्रसार, 
प्राधान्य, देश की परम्परा, मस्कृति, भूगोल, इतिहास, भाषा, साहित्य एव 
दूसरे-दूसरे अनेक विपयो का अनुसधान कर तत्सम्वन्धी सामग्री को प्रस्तुत 
करना होता है। मबमे पहले हम भौगोलिक आधार पर विचार करेगे । 
करलिय बहुत प्राचीन देश है । इसका प्रमाण प्राचीन सस्कृत-पुराण और 
धमग्रन्थो में प्राप्त होता है।' इसके पश्चात्‌ उत्कन के सम्बस्ध में प्राचीन 
मिन्तीय, ग्रीक एवं चीनी पर्यटकों की विवरणी में मिलती है।' यह प्राचीन 
भू-भाग कुल मिलाकर छह राष्ट्रों का सम्मिश्रण था। इतके नाम हैं-- 
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ओडरापष्ट्र, कलिंग, कक्ोद, उत्कल, दक्षिण कोशल और गग राडी । कभी -क भी 
गेसव एक चत्रवर्ती के नेतृत्व में रहे थे और कभी-कभी स्वाधीन होकर भी । 

यह चर्चा तत्कालीन र्जन॑तिक परिस्थिति और उसके विकास की 
हुईं। किन्तु विचित्न यात यहू वी कि अलग-अलग होकर भी इत राज्यो की 
सम्कृति और मे यता एक थी और एक ही मार्ग से ये विकसित हुए थे 

वास्तविक दृष्टि से उत्तल सीमा उत्तर में गया नदी, दक्षिण में 
गोदावरी, पूव में समुद्र, पश्चिम में दण्डकारण्य तक विस्तृत थी । दक्षिण 
कोशल का कुछेक अश्न कालान्तर में उत्कल से पृथक हो गया था। शेप जो 
बचा था वह त्विकलिंग नाम से प्रसिद्ध हुआ था। इस विकलिग नाम को 
दृष्टि में रखकर प्लिनी और मेगास्थनिज आदि वैदेशिक पर्यटकों ने अपनी 
विवरणी में उत्तर कॉलिंग, मध्य कलिंग और दक्षिग कलिग का अआभात्त 
दिया है। 

उड़ीसा में जैन धर्म की चर्चा करते समय उप्का व्यवहार व्यापक अर्थ 
में करमा उचित है। देश का आचार-विचार, कृषि, सल्कृति, धर्मग्रस्य, 
काव्य-पुराण आदि माहित्य, स्थापत्य, शिल्प आदि जितने विपय हैं उन पर 
इस धम के प्रभाव की चर्चा वस्तुत आलोचनीय है। केवल उडीसा में ही 
नही, किमी भी राज्य और प्रान्त के सम्बन्ध में यह तक समान रूप से लागू 
होता है। 

किन्तु उससे पहले इस धर्म के सस्यापक, प्रचारक और धम-तीति के 
विपय में भी विचार करना आवश्यक है। किसी धर्म की प्रतिष्ठा, प्रचार, 
परिवृद्धि, विकास एवं पराकाप्ठा और उस धम्म की श्रेष्ठता से पूर्व उसके 
प्रचारक के साधुओ का पवित्र जीवन एवं उच्च आदर्श प्रसग फ्मश आखो 
के सामने भा जाते है। इस दृष्टि मे जब हम जैन धर्म के वियय में खो 
करने के लिए प्रस्तुत होने हैं तव हमे ई० पृ० आठवी शताब्दी और उमस्ते 
भी आगे जाना होगा। भारतीय इतिहास का क्रम वस्तुत सही रूप मे ई० 
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पृ० सातवी शताब्दी तक जाता है ।' उससे आगे बढने के लिए हमे अठारह 
पुराणों का आश्रय लेना होता है। पुराणो मे घटनाओ का सामान्यत फेर- 
बदल होने पर भी साधारण विवरण का विचित्र सामजस्य रहा हुआ है। 
उससे इतिहास की ऋमवद्धता का निर्णय करना सरल नही है, किन्तु फिर भी 
मुख्य-मुख्य घटनाओं को पृथक्‌ किया जा सकता है। इस तरह क्रमिक रूप से 
सुदूर अतीत के तिमिराच्छुन्त अश पर दृष्टिपात करने से हमे जो भारतीय 
समय-मापक निशान देखने को मिलता है, वह कुरुक्षेत्र का महायुद्ध है। 
उसका समय ई० प्‌० चौदहवी शताब्दी है, ऐसा निर्धारित किया गया है।' 
जैन धर्म की परम्परा मे वर्धभान महावीर का आविर्भाव काल 
भगवान पाएवंनाथ के २५० वर्ष वाद का है। ये दोनो अन्तिम तीर्थकर 
संवसे अधिक शक्तिशाली प्रचारक थे। जैन धर्म मे चौवीस तीर्थंकरो का 
उल्लेख मिलता है। उनके नाम पहले दिये गए हैं। भगवान पाश्व॑नाथ से 
पहले २२ तीर्थंकर हो चुके थे। उन्होने धर्म-प्रचार किया था। इनमे 
से प्रथम तीर्थकर भगवान ऋपषभनाथ झौर वाईसवें तीर्थकर नेमिनाथ 
या अरिप्टनेमि होते हैँ। अरिष्टनेमि-वृष्णि-वशीय और श्रीकृष्ण के चचेरे 
भाई थे। 
इन्हे ई० प्‌० चौदहवी शताब्दी की श्रेणी मे रखा जा सकता है। इसका 
निश्चय पुराण के आधार पर करना होगा। पुराण मे महाभारत युद्ध के 
बाद से चन्द्रगुप्त के साम्राज्य तक का एक निदिष्द काल धारावाहिक रूप से 
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दिया गया है। दस-गयारह वर्षों का समय इधर-उच्चर होने पर भी उसके 
अन्य समय का विवरण प्राय इतिहास द्वारा समर्थित है। दस-ग्यारह के 
अन्तर का कारण चान्द्र और सौर वर्ष है। 

इसलिए विभिन्‍न घमर-प्रचारको के जीवन-काल का व्यवधान ५०० से 
२४० वर्ष के बीच भे देखा जाता है। यह स्वाभाविक रीति है। कोई भी 
नव-प्रवर्तित धर्म प्रारम्भ के परचात्‌ अपनी वैसी निर्मेल ज्योति नही रख 
पाता, बाद मे वह धूमिल हो जाती है, इतिहास का यह चिरन्तन नियम 
है। विश्व मे महापुरुषों का आविर्भाव उस घूमिल-ज्योति--अध-विश्वासो 
को दूर कर घर्म-चक्र का प्रवर्तन या उसे सस्कारित करते के लिए होता है। 
इस दृष्टि से यह स्पष्ट होता है कि अरिष्टनेमि के पूर्व जो २१ तीर्थकर हुए 
थे। उनके समय का अन्तर निकालने से आदिनाथ का काल ई० पू० ३०० 
वर्ष प्राय ग्रहण किया जा सकता है। मित्त, वैबिलोन, सुमेरीय भादि 
प्राचीन सभ्यता से यही काल तथा पुरातत्व-दृष्टि से मोहनजोदारो से 
हंडप्पा और नमंदा के आसपास की भूमि का काल सहजतया यहा तक 
प्रसारित होता है । 

ऋषभवेद का उल्लेख ऋग्वेद मे भी आता है।' इसे यदि प्रक्षिप्त 
स्वीकार किया जाए तब भी वेदों के सकलन के समय किया होगा, ऐसा 
मानता होगा। वेदो का सकलत द्वैपायन व्यास ने किया था । व्याप्त होत्ते 
हैं--बुरुक्षेत्र युद्धघाल (ई० पू० चौदहवी शताव्दी) के व्यक्ति | जिस समय 
उन्होंते वेदो का सकलन किया था, उस समय ऋषभनाथ देश मे भगवान के 
रूप मे प्रतिष्ठित थे, यह स्वीकार करना होगा। 

इस विषय में लोकमान्य तिलक की आलोचना और विचार मनन 








५ १ शिक्षाईगा0 [॥08--80फ6 श780॥, पृ० १३२-२१३ 
३ ऋम्बेद में दिगम्बर मुनि का वर्णन है। ऋग्वेद ५ सढल, १० वें ऋवका १३६।॥ 
इसमें दिगम्वर्रसा के नेता केशी की प्रशसा की गई है। इसी केशी का वणन भागवत 
के ऋषभदेव के वर्णन के साथ प्राय समान है। 
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करने योग्य है।' 

जैन ग्रत्थो मे ऋषभदेव के सम्बन्ध मे अनेक आशिक विपयो का उल्लेख 
है।' इक्षु का आविष्कार उन्होंने किया था | पशुपालन और कृषि आदि 
प्रशिक्षण भी उन्होने लोगो को दिया था। ऐसी बहुत-सी बाते है। उनके 
समय में वस्तुत भारतवर्ष या भरत राजा का राज्य ऐसा कोई ताम 
प्रचलित नही था। ऋषभदेव के पुत्र भरत चक्रवर्ती के नाम से इस देश का 
नाम भारतवर्ष पडा था। या भरत ने भारत ऐसा नाम रखा था। उससे पूर्व 
ईक्ष्वाकु वश या आखू आविष्कारक वश इस देश मे था और क्ृपिकार्य 
चलता था। 

लोग यज्ञ भी करते थे। ऋषभदेव के पिता को पुत्र-आ्रप्ति भी पुत्रेष्टि- 
यज्ञ के फलस्वरूप हुई थी, इसीलिए ये सब वाते ऋषभदेव के पूर्व॑वर्ती हैं। 
ऋषभदेव बहुत प्रजा-वत्सल राजा थे। उन्होने शास्त्र-सम्मत शासन किया 
था। वृद्धावस्था मे उन्होने सव कुछ त्यागकर सन्यास--श्रमण धर्म स्वीकार 
किया था। उनके अनेक रानिया थी। एक वार एक नतेंकी के नृत्य-गीत् को 
देखकर वे ससार-विमुख हो गये थे, फलस्वरूप सत्तार का परित्याग कर 
दिया था। दीर्घकालीन तपस्या द्वारा सिद्धि प्राप्त कर अहिंसा धर्म का 
व्यापक प्रचार किया था। उनके प्रथम नौ पुत्न राजा होकर बाद में श्रमण 
बने थे, और दूमरे-दूसरे ब्राह्मण और ऋषि हो गये थे। भगवान ऋषभदेव 
अहिमा धम मे दीक्षित होकर यज्ञ में पशु-हिसा के निषेध के लिए लोगो को 
प्रवुद्ध कर रहे थे। 

उत्तरवर्त्ती ती उकरों ने जीव-हिसा तही करने के लिए जिन-जिन उपायो 


१ गीता रहस्य--बाल गगाधर तिलक $त (भूमिका )। 

२ भद्रवाहु रचित कल्पसूत्र में ऋषभदेव की विविध विपय-सम्बन्धी शिक्षा नो का 
उल्लेख है। पहले लोग कल्प वृक्ष से भोजन प्राप्त करते थे। शेता$णा5 विष्णु- 
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का अवलम्ब लिया था, उनके कारण गाहस्थ्य धर्म का पालन कठिन हो 
गया या। थम के वहुत कठोर नियम और शुष्क नीति लोगो को अनुप्राणित 
नहीं कर सकी थी। जैनो के लिए व्यवसाय के अतिरिक्त जीविकार्जन का 
दूसरा कोई मार्ग नहीं रहा था। इस तरह एक निवृत्तिपरक और ज्ञान- 
मार्गी धर्म प्रवत्तिपरक समाज में बार-बार परिमाजित होने लगा हो तो 
कोई आश्चयं नही है| हिन्दू पुराणों मे अनेक सिद्ध दिगम्बर अवधूतों का 
वर्णन समानताई भावना के साथ लिपिवद्ध किया है। निश्चित रुप से वे जैन 
धम के मूलतत्त्व को स्वीकृत कर नि स्वार्थ भाव से शहरो और जनपदो में 
पद-मम्रण करते थे । 

इस प्रकार २१ तीर्थकरो का जन्म हुआ था । २२ वे तीर्थकर अरिष्थ्नेमि 
की विशिष्टता का दर्शन हम महाभारत युग मे करते हैं। अरिष्टनेमि उस 
समय लोक-पूज्य थे किन्तु कृष्ण की भगवत्ता प्रचारित नहीं हुई थी। 
अरिष्टनेमी के नाम से जो प्रकाशित सस्क्ृत पुराण है उसे जैन हरिवण 
कहा जाता है। इसकी रचना हिन्दू 'हरिवश' के साथ साधारण समानता 
को लेकर की गयी है। इसमे स्पष्ट लिखा है कि कृष्ण वासुदेव, जरासध, 
अथवा पाडवी के शासनकाल में अनेक मनुष्यों ने जैन दीक्षा ग्रहण की थी। 
अर्जुन ने अपने वतवास के समय रामगिरि पर्वत पर जैन प्रतिमा का दर्शन 
किया था। महाभारत थुग मे जैत धर्म प्रचलित रहा हो तो कोई आश्चर्य 
नही है। कारण, इसकी मूल नीति ब्राह्मण धर्मंसे विशेष भिन्‍न नहीं 
थी। इसलिए जैनो के तीर्थकर हिन्दुओ के भी अवतार हो गये । अरिष्टनेमि 
द्वारा प्रचारित जैन धम साधारण जनता के लिए भाकर्षणीय न होकर बहू 
एच जागृत धर्म के रूप से समादृत था। ई० पू० १४०० से प्राय ५०० वर्ष 
तक वह आर्यावत में व्यापक रहा था हरिवश और महाभारत मे रैवतक 
पर्वेत का वर्णन है। यह पवत जैनो का शत्रुञ्जय पवत है। 

पाश्वेनाथ का आविर्भाव काल ई० पूृ० ८५० और निर्वाण काल ई०पू० 
७५० है। उनके पिता अश्वसेन वाराणसी-- वनारस के राजा थे। माता 
वामादेवी अधोध्या के राजा प्रसेनजित्‌ की पुत्ती थी। उन्होंने राज्यपद 
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अस्वीकार कर श्रमण धर्म अग्रीकृत किया था। वाराणसी के निकट सिद्धि-- 
केवलज्ञान प्राप्त कर अपने विशुद्ध धर्म का प्रचार किया था| उनका धर्म 
वगाल से लेकर गुजरात के उपरि क्षेत्रो मे भी प्रधारित हुआ था। उनके धर्म 
में अधिकाश साधारण श्रेणी के तथा शूद्र वर्ग के व्यक्ति दीक्षित हुए थे। 
उनका निर्वाण 'परेसनाथ' पर्वत पर हुआ था। वहुत सभव है कि उनके 
समय उत्कल में जैन धर्म व्यापक रहा था। 

पाश्व॑नाथ के सम्बन्ध मे हम निम्बोक्‍्त तथ्यों की जानकारी पाते हैं।' 
राजा प्रसेनजितू के सुन्दर कन्या थी। उमका नाम प्रभावती था। वह 
पाएव॑नाथ के गृण-विशेषताओं से मुग्ध हो गई थी और उनके साथ ही विवाह 
करना चाहती थी। लेकित कलिय राजा और अन्यात्य राजा लोग भी 
उसके लिए लालायित थे। कलिग राजा प्रभावती को उडाकर ले गए। 
फलस्वरूप प्रसेनजित्‌ और करलिंग राजा के वीच युद्ध छिड गया। राजा 
प्रसेनजित्‌ ने पाशवेनाथ को भी सहयोग के लिए अनुरोध किया। पाश्वेनाथ 
उस युद्ध मे सम्मिलित हुए। शत्रुओं को परास़्त कर उन्होंने प्रभावती के 
साथ विवाह किया | खडगिरि पर्वत की अनन्त गुफा में पाश्वंनाथ की जो 
प्रत्तिमा है, उस पर एक सर्प है। उत्कल पाश्वंनाथ का ण्ह एक विशिष्ट 
चिह्न है। महेन्द्र पर्वत पर स्थित पाश्व॑नाथ की प्रतिमा सहस्नफण-सर्प से 
आच्छादित है। 

श्रमण भगवान महावीर का जन्म ई० पू० ५९९ में हुआ। तीस वर्ष की 
अवस्था मे वे दीक्षित हुए । वारह वर्ष की दुर्धर्ष साधना के अनन्तर कैवल्य- 
ज्ञान प्राप्त हुआ। वयालीस वर्ष की वय में तीर्थंकर बने | ७२ वर्ष की भायु 
मे ई० पूृ० ५२७ में उनका निर्वाण हुआ था। केवलज्ञान जृम्भिक गाव मे 
एयामक नाम के गाथापति के खेत में शाल वृक्ष के तीचे हुआ था। तीर्थंकरों 
मेवे सर्वश्रेष्ठ थे। कल्पसूत्र, उत्तरपुराण, त्िपष्ठिशलाका पुरुष चरित्, 
वर्धमान चरित्न आादि ग्रथो मे उतके जीवन के सबंध में हमे विशेष झाकी 
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मिल सऊती है। जैन धर्म में उनका स्थान अप्रतिहत और अद्वितीय है । सिंह 
उनका चिह्न है। इसमे प्रतीत होता है कि चौबीस तीर्थकरों मे वे विशेष 
सम्माननीय और प्रभावशाली रहे हैं । 

चौवीस तीर्थंक्रों मे से चौदह तीर्थंक रो का शरीर-वियर्जन--निर्वाण 
अभग, वग और मगध में हुआ है। जैन धर्म एक समय पश्चिम भारत मे भी 
फैला हुआ था। किन्तु उसका प्रधान कार्यक्षेत्र अग, वग और कलिंग ही 
रहा था, यह सहजतया अनुमानगम्य है। इसके अतिरिक्त विशेष ज्ञातव्य 
यह है कि मगंध और कॉलिय साम्राज्य में राजधम के रूप मे भी यह परिणत 
हुआ था। बौद्ध धर्म क। उस समय इतना अधिक प्राधान्य नही था । 

किसी भी एक धम को सुदूर प्रदेशों मे विस्तृत और प्रतिष्ठित होने के 
लिए कम से कम पाव सौ वर्ष के समय की अपेक्षा रहती है। बुद्ध के वेद- 
विरोधी और साख्य-प्तम्मत बौद्ध धर्म को एशिया भूखड मे प्रसारित होने के 
लिए चार सौ वर्ष लगे थे । इस तके के आधार पर आगे बर्ढें तो यह मानना 
होगा कि जैन धर्म भी महावीर के बहुत पहले से प्रचलित था। धर्म के 
प्राचीनत्व के सम्बन्ध मे यही सबसे बडा तर्क है। 

जैन धर्म की प्राचीनता के सम्बन्ध मे सधारणतया यह कहा जा सकता 
है कि श्रुत केवली भद्गवाहु अपने शिष्य चन्ध्रगुप्त और दूसरे कई अन्य 
साधुओं को लेकर ई० पु० २९८ वर्ष में सबसे पहले दक्षिण भारत मे पहुच्े 
थे ।' उसके सिवाय और भी प्रमाण है कि जैन धर्म महावीर के जीवनकाल 
में अथवा थोड़े समय पश्चात्‌ ही दक्षिण भारत के देशो मे प्रसारित हो 
गया था। महावीर होते हैं--अत्तिम तीर्थंकर । उनके समय कलिंग, महा- 
राष्ट्र, आन्ध्र और सिहल में जैन धर्मे व्याप्त हो गया था। हाथी गुफा 
शिलालेख से यह ज्ञात होता है कि महावीर करलिंग मे आये थे और कुमारी 
पवत से जैन धम का प्रचार किया था । ई० पू० प्रथम शताब्दी मे जन धर्म 
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कलिय का घ॒म्मं था। पाश्वंनाथ के शिष्य करकण्डू कलिग के राजा थे। 
उन्होने तेरपुर (धाराशिव) गुफा का परिदर्शन किया था और वहा पर 
जैत मदिरों का निर्माण कराया था ( उन मन्दिरों से तीर्थकरों की 
प्रतिमाए स्थापित की गई थी । 

और भी कहा गया है कि आन्श्रप्रदेश मे मौर्य शासन काल के पूव से 
जैन धर्म प्रचारित था। उसी तरह महावश से जाना जाता है कि ई० पू० 
पन्द्रहवी शताब्दी के समय जैन धर्म मिहल मे प्रचारित था । इसी तरह पूर्व, 
उत्तर एव दक्षिण में चेद, चोल एवं तामिल प्रदेशों में जैन धर्म श्रुतकेवली 
भद्रवाहु से बहुत पहले पहुच गया था। श्रीयुत रामस्वामी अय्यगर ने 
अपना अभिमत प्रकट किया है कि दक्षिण भारत का स्पर्श न कर उत्तर 
भारत का एक धर्म सिहल में पहुच गया । यह कैसे सम्भव हो सकता है ? 
केवल यही सभावना की जा सकती है कि उत्तर से त्रौद्ध धर्म समुद्री मार्ग से 
दक्षिण में गया था | इसके अतिरिक्त यह भी विचारणीय बात है कि एक 
जैन आचाये अपने नेतृत्व में जैन सघ के अनेक साधुओं को लेकर गए थे, 
किन्तु तथापि जैन धर्म ने भद्रवाहु से पहले वहा पर किसी प्रकार का प्रभाव 
नही छोडढा था, यह कैसे विश्वास किया जा सके ? जैन ग्रथो मे लिखा है कि 
सबसे पहले दक्षिण भारत मे भगवान ऋपषपभनाथ जैत धर्म को ले गए थे। उनके 
पुत्न बाहुबली दक्षिण भारत के प्रथम राजा थे। उन्होने ससार का त्याग 
कर जैन दीक्षा ग्रहण की थी। वे नग्न जन मुनि थे। गोदावरी के तथ पर 
अवस्थित पोदनपुर के निकट उन्होंने घोर तप किया था। वे सवंज्ञ और 
सर्वदर्शी बने । दक्षिण भारत मे इन्ही वाहुवली ने जैन धर्म का प्रचार किया 
था । इससे जाना जाता है कि दक्षिण भारत मे जैन धर्म बहुत प्रचीन काल 
से रहा है। इसके अतिरिक्त साहित्य एवं स्तम्भ आदि प्रमाणों से भी जैन 
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घम्म की ऐतिहासिक प्रामाणिकता प्रकट होती है। 

जैन साहित्य में भद्रवाहु के वहुत पहले से दक्षिण मथुरा, पोदनपुर, 
पत्ाशपुर, उद्दिल, (मलयगिरि के निकट) महाशोक नगर इत्यादि स्थानों 
की चर्चा जैन साहित्य मे बणित है। दक्षिण मथुरा की स्थापना पाण्डवो ने 
की थी। उस समय वे वनवास में थें। जिस समय पाण्डव दक्षिण भारत में 
थे! उस समय द्वारका का नाश हो गया था, जिससे श्रीकृष्ण अपने भाई 
वलदेव के साथ द्वारका को छोडकर दक्षिण मथुरा में आा रहे थे। मार्ग में 
आते-आते जरत्कुमार के वाण से वन मे उनकी मृत्यु हो गई थी। पाण्डव यह 
सुत्तकर वलराम को सान्त्वना देने के लिए शीघ्र वहा पहुचे और श्रीकृष्ण का 
झ्यगी पवत पर दाह-सस्कार किया। बलराम ने वही पर तपस्या आरम्भ 
कर दी। दक्षिण मे जाने के पश्चात्‌ पाडवो ने जब यह सुना कि अरिष्टनेमि 
भगवान पल्‍लव देश मे विचरण कर रहे हैं, वे उनके पास गए और शिष्य 
दीक्षित हो गए।' उनके साथ एक द्राविडीय राजा भी जैन बने थे और 
शत्रुअुजय पर्वत से उन्होंने उत सबका उद्धार किया था। 

जैन माहित्य के अतिरिक्त हिन्दू पुराणों मे भी यही जैन विचार मिलते 
हैं। देव और असुरो के वीच मे युद्ध होने के समय विष्णु दिगम्वर जैन मुनि 
ते अवसरित होकर असुरो के मध्य अहिसा और औदार्य भावना का प्रचार 
किया था।' उस समय से नमंदा के तट पर निवास करते थे। इससे ज्ञात 
होता है कि जैन धर्म ने वहुत पहले से ही नमेंदा तट पर अपना केन्द्र 
स्थापित कर लिया था। आज भी जैन लोग वहा पर पूजा करते है। 

मम्राट्‌ नेवुचाद नेजार के ताम्न-शासन-पत्र से ज्ञात होता है कि ई० 
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पू० ११४० (काियावाड में भी इसका प्रमाण है) सम्नाद नेबुचाद रेवानगर 
के शासक थे और द्वारका मे आये थे। वहा पर 'नेमी' नाम से रवतक पर्वत 
पर एक मन्दिर का निर्माण कराया था।' ये 'नेमी' होते हैं नीर्थकर 
अरिष्टनेमि । नेबुचाद नेजार ने उनकी भक्ति-पूजा की थी। क्रमश उत्का 
राज्य रेवानगर नाम प्ले प्रसिद्ध हो गया था। रेवा नदी पर सिद्धवर कूट 
नामक एक जैन तीर्थ अवस्थित है। इससे पता चलता है कि जैन धरम ने 
दक्षिण प्रान्तो मे बहुत प्राचीन काल से अपना स्थान सुदृढ कर लिया था । 

तमिल साहित्य मे भी इसके प्रमाण मिलते हैं। तमिल व्याकरण 
अगथियान' और “व्यलकापियम्‌' ग्रन्थ से जाना जाता है कि जैन धर्म 
दक्षिण भारत में प्रचलित था। “व्यलकापियम्‌' एक जैन लेखक द्वारा 
ई० पू० चतुर्थ शताब्दी मे लिखा गया है। मणिमेखलायी और शिल्पदीकार 
भी हुमारे सामते अनेक सामग्री प्रस्तुत करते हैं। 

इसके सिवाय मथुरा और रामनर जिले मे ई० पु० तीसरी शताब्दी 
के जी भ्ाह्मी लेख मिले हैं, उनमे भी ज्ञात होता है कि उन प्रदेशों मे जैन धर्म 
बहुत अधिक प्रबल था। बैसा नहीं होता तो उस समय की इतनी अधिक 
प्रमाण मे जैन मूतिया देखने को नही मिलती। इसलिए स्पष्ट होता है कि 
जैन धर्म मौगेकाल के बहुत पहले से दक्षिण भारत मे प्रचारित हो गया 
था। 

हिन्दू शास्त्रो मे बुद्ध भी अवतार के एक अग हैं।' वौद्धों के विश्वास के 
आधार पर इस प्रकार विभिन्‍न समयो में लोगो को प्रशिक्षण देने के लिए 
अनेक बुद्ध अवतरित हुए हैं। यह हिन्दुओं के अवतार के समान ही है। बौद्ो 
की तरह जैन भी २४ तीर्थंकर या अवतार की चर्चा पर विश्वास करते हैं। 
हिन्दू पुराणों में जिस तरह बुद्ध देव को अवतार के रूप मे स्वीकृत किया है, 
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वैंसे ही ऋषभनाथ को भी विष्णु का अवतार माना है। वे चक्रवर्ती राजा 
थे। पुत्तो को अलग-अलग राज्य देकर अत मे वे दीक्षित हुए थे । 

इस दृष्टि से विचार करने पर जैन धर्म और बौद्ध धर्म वेद विधि के 
खण्डनकर्ता होकर भी वैदिक धर्म के सस्कारक के रूप मे स्वीकृत किये जा 
सकते हैं। इस ऐतिहासिक अनुच्छेद का यहा प्रत्यक्ष प्रसंग त होने पर भी 
सुचना देने का कारण है, जैन धर्म की मूल प्रकृति और ऐतिहासिक काल का 
निरूपण करना जिससे धर्म की आलोचना करना वहुत अधिक प्राञ्जल हो 
जाती है । इतिहास के पृष्ठो को खोलकर देखें तो हमे सम्राद्‌ चन्द्रगुप्त के 
शासनकाल मे कलिंग की राजशक्ति का स्पष्ट दर्शन होता है, भर हम यह 
भी जान सकते हैं कि उस समय तक कलिग राजा जैन धर्म को मानने वाले 
थे। चद्धगुप्त का कलिंग पर आक्रमण न कर दक्षिण प्रान्तो की ओर 
अभियान करने का कारण यह धामिक समानता ही घी । 

कॉलिंग शक्तिशाली और स्वाधीन था। उसकी सेना उसी वी रतापूर्वक 
स्वाधीनता और स्वादेशिकता के लिए प्राण देकर भी अशोक की सेता के 
साथ लडी थी ।' युद्ध के फनस्वरूप देश की स्वतत्नता चली गई थी। चडा- 
शोक ने देवानाप्रिय वसकर विश्वजनीन मैत्ती का प्रचार किया था। किन्तु 
कलिंग्र-निवासी उससे प्रभावित होकर सहजतया अपने धर्म को विस्तृत नहीं 
कर सके थे। इसका प्रमाण उत्तरवर्ती युग में मिलता है। उत्तर भारत पर 
दिग्विजय कर खारतेल पाटलिपुत्र से जितासन' को पुन कलिग में लेकर 
आए थे।' हमारे आलोचतीय विषय का प्रारम्भ खारवेल युग से होता है, 
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इसे ध्यान मे रखना चाहिए। 

यह ० पु० प्रथम शताब्दी की वात है। अशोक के वाद कलिंग फिर 
स्वाधीन हो गया था और खारवेल के शासनकाल भें समग्र भारत भे एक 
शक्तिशाली साम्राज्य के रूप मे उसका उदय हो गया था। खारबेल जैन 
धर्म के प्रचार मे जुट गए थे। जैन धर्म की यह नई स्थिति उडीमा में लगभग 
पाचवी शताव्दी तक, जैन धर्म और वौद्ध तान्त्रिकवाद के प्रवर्तत होने तक 
रही थी। वह प्रभाव प्राय ई० दसवी शताब्दी के अन्त तक अव्याहृत रूप 
से रहा था| उसके वाद वैष्णव धर्म के प्रवाह मे विलुप्त हो गया | 


कलिग मे प्रथम जन धर्म 


जैन धर्म मे चौबीस तोर्थकरो की मान्यता है | उनमे से कितने 
ऐतिहासिक है, और कितने काल्पनिक इसकी अब तक कोई युक्तियुक्त 
मीमासा नही हो सकी है। धर्म के विचार प्रवाह में गोता लगाने पर भी 
वैज्ञानिक दृष्टि से इसकी उपयुक्त मीमासा करना सरल नही है। ऐतिहासिको 
के अभिमत से चौवीस तीर्थकरों की कल्पना उत्तरवर्ती काल की है 
ऐतिहासज्न डॉ० हमन जैकोत्री एवं अन्यान्य विद्वानों ने जैन-आास्त्रों का 
पवेक्षण कर यह मन्तव्य प्रकाशित किया है कि जैंन धर्म का प्रारभ 
याश्वेनाथ से हुआ है। इसलिए ऐतिहासिक दृष्टि से पाश्वनाथ ही जैन घम 
के आद्य प्रवतक कहे जा सकते है । 

पशवनाथ को जैन धरम के प्रतरतक के रूप में स्वीकार करने से जनश्रति 
और इतिहास का एउ न्यायोचित समाधान हुआ है, ऐसा[_ अनेक “व्यक्तियों 
का विचार हूं ।* है क 

पार््वेताथ जैन धर्म के आद्य प्रवर्तक हो या न हो, किल्तु कलिंग मे 





व & 2 9 36 0 ५४७ ॥5%, 9 62 इम सवध्न में प्राशुतोप मुद्र्जी 
द्वारा लिखित एल उप्रणांल्ल, एण वा, एश४ वा पृ० ७४-५२ द्रप्टब्य है। 
२०प्र४ 3, एणए 9 79 


र८ * उद्दीसा मे जैन धर्म 


उन्होने जैन धर्म का प्रचार सर्वश्रथम किया था, यह अतदिसध् है। पाएवनाथ 
के नाम के साथ कलिंग की प्राचीत सल्कृति का गहरा सबंध रहा है। 
उदयगिरि एवं खडगिरि की गुफाओं में महावीर की मरृति और कभावस्तु 
ने अन्य तीर्थंक रो की अपेक्षा अपना विशिष्ट स्थान स्थापित किया है। 
खडगिरि मे मुलनायक के रूप में पाश्वंताथ को ही सम्मान दिया गया है । 
कलिंग के साथ पाश्व॑नाथ का जो सवध था, उसकी सूचना पिछले प्रकरण 
में दी गई है। प्राच्य-विद्या महा्णत्र नगेन्द्रनाथ वसु ने भगवति-सूत्र, क्षेत्र 
समास और भावदेव यूरी द्वारा लिखित चौबीस तीर्थकरों की जीवनी पर 
आलोचना कर आगे कहा है कि, पाशवेनाथ ने अग, वग और कलिंग में जैन 
परम का प्रचार किया था। ताम्नलिप्त बन्दरगाह से धर्म-प्रचार के लिए 
कलिय की ओर प्रस्थान किया था| कोप-कटक में धन्य नामक एक गृहस्थ 
के घर से आहार-भोजन ग्रहण किया था। बसु महाशय के विचारों से यह 
कोप-कटक वालेशवर जिले का आधुनिक कूपारी ग्राम है। ई० आठवी 
शताब्दी मे यही कुपारी ग्राम कोपारक गाव के रूप मे परिचित था, ऐसा 
भूमि से प्राप्त ताम्र-फलक से अवगत होता है।' 

पाए्वेनाथ धन्य गृहस्थ के अतिथि बने थे । इस स्मृति को जीवित रखने 
के लिए कोप-कटक को घन्य कटक कहा जाने लगा । वसु महाशय ते और 
भी कहा है कि उस समय मयूरभज प्रदेश मे कुसम्ध नाम की एक क्षत्रिय 
जाति शासन कर रही थी । पाए्वेनाथ द्वारा सचालित धर्म से वह राजवश 
अनुप्राणित हुआ था । वसु महाशय ने यह किस आधार पर कहा है, बह हमे 
ज्ञात नहीं है 

पाश्वनाथ के वाद जैन धर्म के अन्तिम तीर्थंकर महावीर का उद्भव 
हुआ था। आवश्यक सूत्र मे उल्लेख है कि भगवान महावीर ने- तोपल प्रदेश 
मे आकर धर्मे-प्रचार किया था और वहा सेवे मोपल राज्य मे गये थे --'ततो 
अग॒व तोसलि गय्ो. तत्य सुभागहो नाम रह्टि ओपियमित्तों भगवओ से 
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इलिस में प्रथम जैन धर्म २९ 


मोएड, ततो साभी मोसलि गो' ' हरिभद्ग सुरी ने आवश्यक की टीका 
या वृत्ति लिखी है। उसे हारिभद्विया वृत्ति कहा जाता है। हरिभद्र सूरी ने 
इस टीका मे स्पष्ट रूप से लिखा है कि भगवान महावीर के पिता सिद्धार्थ 
तत्कालीन तोषल राजा के बन्धु-मित्र थे और कलिंग राजा ने महावीर को 
अपने शासन में धम-प्रचार के लिए आमन्त्रित किया था।* 

स्वर्गीय जायसवाल ने कहा है कि सम्राट्‌ खारवेल के हाथी गुफा 
'शिलालेख की चौदहवी पक्ति मे भगवान महावीर के कलिंग में आने की 
और कुमारी पर्व॑त से घर्म-प्रचार करने की सूचना मिलती है।' 

जैत ग्रथ उत्तराध्ययन सूत्र' मे देखने को मिलता है, कि महावीर के 

समय में क्लिंग एक जैत भूमि थी। करलिंग का पिहुण्ड नामक सुविस्यात 

वन्दरगाहू उस समय जैन घर्म का सर्वश्रेष्ठ तीर्थ-क्षेत्र था। व्यवसायी 
वर्ग बहुत दूर देशो से व्यवसाय के लिए और कुछ-कुछ धर्म के लिए भी यहा 
भाते थे । चम्पा राज्य से एक जैन व्यापारी पिहुण्ड वन्दरगाहू पर आाया 
था और वहा कुछ समय तक रहा भी था। उसने कलिग की एक सुन्दर 
सत्ती के साथ विवाह भी किया था। उत्तराध्ययन सूत्र मे इस बात का 
उल्लेख मिलता है। खाख्वेल के हाथी गुफा शिलालेख मे जिस 'पिशुण्ड' का 
उल्लेख हुआ है, नि सन्देह वह 'पिहुण्ड' है, फ्रासीसी विद्वान सिलिवेन लेवी 
का ऐसा कहना है।* 

खारवेल के हाथी गुफा शिलालेख से भी यह प्राप्त होता है कि उनके 
बहुत पहले से 'पिहुण्ड' कलिंग राजाओं हारा अधिकृत एक जैन ती्थे- 
क्षेत्र था। 
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३० उदडीसा मे जैन धर्म 


इस विचारधारा से यह स्पष्ट सूचित होता है कि कलिंग पर जैन धर्म 
का प्रभाव पाश्विनाथ के समय पडा था, और महावीर के समय में (ई० 
पू० छठी शताब्दी) कलिंग विशेष रूप से इस धर्म द्वारा अनुप्राणित हुआ 
था। ई० पू० चतुर्थ शताब्दी के समय महापद्मनन्द ने कॉलिंग पर आक्रमण 
किया था। अपनी फॉलिग-विजय फे प्रतीकस्वरूप वह बहुत समय से जातीय 
देवता के रूप मे पूजित कातिंग 'जिन प्रतिमा' को अपनी राजधानी राजगृही 
में ले गया था। यह आनोचना केबल पुराणो भे देखी जाती है, वैसी तही 
है। खारवेल के हाथो ग्रुपा शिलालेख मे इसका स्पष्ट उल्लेख है। इसलिए 
ई० पू० चतुर्थ शताब्दी मे भी जैन धर्म कलिग में राष्ट्रीय धर्म के रूप मे 
प्रतिष्ठित रहा है, नि्॒न्देह यह कहा जा सकता हैँ । 

ई० पू० ततीय शताब्दी में कलिग पर एक अनहोनी विनाशकारी 
विपत्ति आ पडी। मग्रध सज्नादु अशोक ने कलिग के विरुद्ध युद्ध की 
घोषणा कर उसे नष्ट-भ्रष्ट कर दिया । इस युद्ध मे कलिग के एक लाख 
व्यक्ति काम आ गये, डेढ लाख व्यक्ति बन्दी बनाये गये थे और लगभग 
उतनी ही सख्या मे स्त्री-पुरुष युद्ध के पश्चात फैलने वाली महामारी के 
कारण काल-कवलित हो गये । अशोक के साथ जिस कॉलिंग राजा ने यह 
तुमुल युद्ध लडा थ , वे एक जैत राजा ये, यह मेरा अपना दृढ़ विश्वास है। 
अशोक ने अपने तेरहवें अनुशासन (आदेश) में यह गभीर दु खपूरवक 
स्वीकार किया हे कि कलिग-युद्ध मे ब्राह्मण तथा श्रमण दोनों सम्प्रदायों 
(धर्मों) ने हानि उठाई थी। अशोक ने जिन्हे श्रमण कहा है, नि सन्‍्देह दे 
जैन थे। अशोक कर्लिंग के भाग्य-विपर्यय पर आसू बहाकर रोये थे, यह सत्य 
है किन्तु नन्‍द राजा द्वारा आनीत 'जिन प्रतिमा को वापस नहीं लौटा 
सके । 

उनके बाद जिस समय कलिंग सतान खारबेल कलिंग सिंहासन पर 
आएरूढ हुए थे, अपने शासनकाल के सतरहवें वर्ष भे मगध के विरुद्ध 
अभियान कर उस कलिग जिन प्रतिमा को वे पुन लेकर आये थे । 

अशोक के पश्चात्‌ उनका पौत्न सम्प्रति मगध का राजा वता। जिस 


कॉलिय में प्रथम जैन धम ३१ 


तरह अशोक वौद्ध धर्म का समर्थन था, ठीक बैसे ही सम्प्रति जैन धर्म का। 
कलिंग में उनके शासनकाल में जैन धम का अभ्युत्थान हुआ हो, यह सभव 
जैसा लगता है। कनिय में मौर्य शासत के पश्वात्‌ स्वतत्न चेद्रि बश का 
अभ्युदय हुआ था। इसी चेंदी वश के शासनकाल में कलिंग मे जैन धर्म 
ने दूसरी वार राष्ट्रीय धरम के रूप में प्रतिष्ठा अजित की यो । 

खारबेल इसी वश के तीप्तरे राजा होते हैं। उतका कार्य-कलाप और 
जैन धम के प्रति उनके त्याग की उत्तरबर्ती अध्यायों भे विस्तृत रूप छे 
आलोचना की जाएगी। 

कलिग में "आदि (मौलिक) धम जैन धम' का वणन करते हुए 
पाएवेनाथ के जन्म से प्रारम्भ कर खारवेल तक की एक सक्षिप्त आलोचना 
ऋमिक रूप से यहा प्रस्तुत की गई है। इसी आलोचता के सदर्भ मे अशोक 
के समसामयिक कॉलिंग के जैन राजा तथा मौर्योत्तर यूग के राजा खारवेल 
की सूचता भी दी गई है। इसी आलोचना के सदर्भ मे जैन धर्म की प्राचीनता 
का प्रतिपादन करने के लिए जाए तो मौर्य युग के बहुत पूर्ववर्ती कलिय के 
एक जैन राजा के विपय में वर्णन करना अप्रासग्रिक एवं अविधेय नहीं 
होगा । वे हैं कलिगराज करकण्डू । वे पाश्वंनाथ के पश्चात और 
महावीर से पहले कलिंग के राजा हुए थे, यह वात सुनिश्चित है। इसीलिए 
किसी-किसी ने उन्हे पाश्वताथ के शिष्य के रूप मे भी स्वीकार किया है।' 
उत्तराध्ययन सूत्र के अठारहवें अध्ययन में इनका उल्लेख मिलता है। इस्रप्त 
जाता जाता है कि जिस समय द्विमुख पाचाल मे, नभि विदेह मे और नग्यई 
गास्घार में राज्य करते थे, उस समय करकण्डु कलिस के राजा थे। इन 
चारो राजाओ को उत्तराध्ययन मूत्र के लेखक ने पुरुप पुमत्न 'प्रत्येक बुद्ध” 
की सज्ञा दी है।' 


करकण्डू ने अपने पुत्रों को राज्य-भार सभलाकर स्वय जैन दीक्षा 


4 [गाव एटप।एट, रण ॥9५, 349& 
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३२ उटहीसा में जैन धर्म 


ग्रहण की थी, ऐसा उल्लेख मिलता है। बोदो ने भी राजा करकण्डू को एक 
प्रत्येक बुद्ध कहा है और बुद्ध के पहले जितने व्यक्तियों के जन्म वे स्वीकार 
करते हैं उनमे करकण्डु का विशिष्ट स्थान है।' बौद्धो के कुम्भकार जातक 
से जाता जाता है कि करकण्डु की राजधानी दण्डपुर थी। अपने सेवको 
के साथ एक दिन राजा ने दण्डपुर के आम्रवन में प्रवेश किया भर फलो से 
लदे वृक्ष से एक पवका आम तोडा और खाया, सब साथ वालो ने भी वैसा 
ही किया । राजा करकण्ड भावुक प्रकृति के थे । सब लोगो के आम तोडमे से 
आम वृक्ष ध्वस्त-विध्वस्त हो गया । बलवान आम वृक्ष की इस ध्वस्तावस्था 
को देखकर भावुक राजा करकण्डु गभीर चिन्तन मे डूब गये, और अच्त मे 
यह निश्चय किया कि ससार का समस्त धन-वैभव दढुख का कारण है। 
ऐसा विचार कर वे ससार-त्यागी भिक्षु हो गये और 'प्रत्येक वुद्ध' के रूप में 
विख्यात हो गए। 

यह करकण्ड के सम्बन्ध मे बोद्ध मान्यता है। जैनो ते करकण्डुचरिया' 
नाम से एक काव्य का प्रणयत किया है। 'अभिधान राजेन्द्र कोष' मे भी 
करकप्डु के सम्बन्ध में विस्तृत वर्णन मिलता है। जैन ग्रन्थ से उपलब्ध 
उपाख्यान का विस्तृत वर्णन आगे दिया जा रहा है। 
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करकण्डू उपाख्यान 
छ 


अम्पा नगरी मे दधिवाहुन वाम के राजा राज्य करते थे। उतकी रानी 
का नाम पद्मावती था। वह महाराजा चेटक की पुत्ती थी । रानी गर्भवती 
हुई। उसे दोहद (गर्भवती स्त्री की अभिलापा) उत्पन्त हुआ। वहू बडा 
विचित्न था। रानी उसे कहने में सकोच अनुभव कर रही थी। राजा ने अनेक 
बार जानने का प्रयास किया पर वह उसने छिपाये रखा। रानी का शरीर 
दिन-प्रति-दिन चिन्ता से दुवेल होने लगा | राजा ने बहुत आग्रह किया, तब 
उसने एक दिन कहा कि गर्भेकाल में मुझे यह इच्छा उत्पन्त हुई है कि मैं 
आपके साथ पुरुष-वेश मे हाथी पर बैठकर बच-विहार के लिए जा रही हु, 
आप मेरे पीछे छत्र धारण किये हुए बैठे हैं।' राजा दधिवाहन ने यह सोच- 
कर कि “गर्भवती की समस्त इच्छाए पूर्ण होनी चाहिए, यह चिकित्साशास्त्र 
द्वारा अनुमोदित है' इसे स्वीकार कर लिया। 
अपने पट्टहुस्ति पर राजा दधिवाहन ने रानी को आगे वैठाया, स्वयं 
हाथ में छत्त लेकर पीछे बैठ गए और बन की ओर चल पड़े । राजा और 
रानी मे जैसे ही वन में प्रवेश किया, वर्षा आरम्भ हो गयी। दीधेकालीन 
गर्मी के वाद प्रथम वर्षा की आद्रता के कारण मिट्टी से एक प्रकार की सुगस्ध 
निकलते लगी और मलय पवन के कारण वन मे चारो ओर जो नाना प्रकार 
के पृष्प थे उनकी सुयन्ध भी फूट पड़ी । प्राय वाल्यकाल से विस्मृत मातृ भूमि 
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के प्रशान्त दृश्य ने हाथी के मन में झकार उत्पन्न कर दी। वर्षा के प्रारम्भ 
में मिट्टी की गन्ध को सूघकर हाथी उन्मत्त हो उठते हैं। उम्र क्षेत्रीय 
आमोद-प्रमोद की स्मृति मात्र से हाथी के गड स्थल से मदधारा प्रवाहित 
होने लगी, जिससे वह घने जगल में तेजी के साथ दौडने लगा। सैन्य और 
सामन्‍्त वर्ग उसे काबू में नही कर सके। असुरक्षित राजा ने प्राणरक्षा का 
कोई दूसरा उपाय न देखकर रानी से सामने के वटवृक्ष की शाखा पकडने 
को कहा। राजा ने जैसे ही वृक्ष निकट आया, शाला पकड़कर अमने प्राण 
बचा लिए, किल्‍्नु गर्भवती रानी भय के कारण वृक्ष की शाखा पकड नही 
सकी । 

हाथी पद्मावती को अपनी पीठ पर लिए वन के अन्त प्रवेश में चला 
गया । दधिवाहन के सम्मुख भविष्य की अतकित विपत्ति से रानी की रक्षा 
करने का कोई मार्ग नही था। वे बडे दु खी हृदय से सेता और सामन्त वर्ग 
के साथ चम्पाननर में वापस लौट आये । 

हाथी रानी को पीठ पर लिए दोडता-दौडता क्लान्त हो गया था। 
उसने एक तालाब देखा । जल पीने और क्रीडा करने की इच्छा से वह जैसे 
ही उसमे प्रविष्ट होने लगा, रानी हाथी की पीठ से नीचे खिसक पड़ी और 
सकुशल किनारे पर पहुंच गयी। रानी ने दृष्टि उठाकर देखा तो चारो ओर 
पझाडियो से सकुल, भवावह्‌ और सुन्दर पर्वतमाला के बीच अपने आपको 
अकेला पाया। भय-विह्नल रानी पद्मावती अपने को सान्त्वता दे भगवान 
को नमस्कार कर बहा से चली । चलते-चलते एक तापस से भेंद हो गयी। 
रानी ने उप्ते प्रणाम किया । उसने कहा--डरो मत। तुम कौन हो, अपना 
परिचय दो ?” रानी ने तपसवी की तिविकारता और पवित्नता को देखकर 
उसे समस्त वृत्तान्त सुना दिया । तपस्वी ने अपना परिचय इस रूप मे दिया 
कि “मैं चेटक राजा (पद्मावती के पिता) का मित्र हू।” तपस्वरी ने उसे 
धैर्रे बधाते हुए कहा--यह समार अनित्य है और विपत्ति का घर है। 
इमलिए सप्तार में उत्तन्‍्त समस्त पदार्थों की अनित्यता को समझकर अपनी 
क्षाशाओ को चारो ओर बढाने की अपेक्षा सयमित करता अच्छा है। 
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वर्तमान आश्रम मे जाकर कलान्ति दुर करो !” वह आश्रम में भा गयी । वहा 
फलाह्ार किया और स्वस्थ होने के वाद तपस्त्री ने आश्रम की सीमा तक 
छोडकर उसे विदा दी। तपस्‍्वी के निर्देशानुस्तार वह दन्तपुर की ओर चल 
पडी। मार्ग में रानी का साक्षात्कार एक जैन साध्वी से हो गधा । साध्वी उसे 
दन्तचक्र राजा के अन्तपुर में ले गयी । वहा उसका परिचय पूछा। रानी ने 
भपनी त्तमस्त घटना वता दी, किल्तु गण धारण की बात को गुप्त रख 
लिया। साध्वी ने रानी के शोकाकुल मन को सात्वता देते हुए कहा-- 
'सासारिक सुख वास्तविक सुख नही है, वह केवन सुश्ाभास है। इमलिए 
प्रत्येक व्यक्ति को सासारिक दू खो से मु होने के लिए त्याग-मार्गे का 
अवलम्बन लेकर अध्यात्म-चिन्तन करता चाहिए | 

साध्वी के सदुपदेश से रानी पद्मावती का मन विरक्‍्त हो गया। उसने 
उसी समय उनके पास दीक्षा ग्रहण कर ली । किन्तु ब्रत-विध् के भय से गभ 
के विषय मे उसने कुछ नही कहा । महीने के बाद गर्भ के विकास को देखकर 
साध्वी ने पूछा--'पह क्या है ?” पद्मावती ते कहा--/यह गर्भ मेरे पहले 
से रहा हुआ है। मैंने त्त टूटने के भय में कहा नही ।” 

लोकापवाद के भय के कारण साध्वी ने एकात्त स्थान में उसकी 
व्यवस्था करा दी। यथासमय पुत्र उत्पन्त हुआ। रानी ने उत्तप्न होते ही 
बच्चे को रत्न कम्वल से ढककर पिता के नाम की अगूठी पहनाकर श्मशान 
में छोड दिया । श्मशान का स्वामी 'जन संगम” चाडाल था। बच्चे को देख- 
कर उसने उठा लिया और अपनी नि सन्तान पत्नी को दे दिया । 

पप्मावती ने इस प्रकृत घटना को जानते हुए भी साध्वी के पास आकर 
यह सवाद दिया कि 'मृत' पुत्त हुआ है। 

वानक बडा अलोकिक और तेजस्वी था। उसका नाम दत्ताप कणिक 
रखा गया । जन संगम के घर में वह बढ़ते लगा। मा पद्मावती भिक्षा का 
आदेश लेकर वहा जाती। अदृश्य रहकर वालक की गतिविधि का ध्यान 
रखती और चडालिनी के माथ भी समय-समय पर मधुर सभाषण करती 
रहती। दत्ताप कणिक दित-प्रति-दिन महान चुति से शोभित होने लगा। 
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पडोसी बालको के साथ वह खेलने भी लगा। 

गर्भे मे आने के दिन से ही बहुत शाक आदि भोजन करने के कारण उस 
बालक को खूजली का रोग हो गया । अपनी चेष्ठा और सहयोगी खिलाडियो 
द्वारा शरीर को खुजलवाने के कारण लोगो ने उसका नाम करकण्डु रख 
दिया। प्मावती प्रतिदिन पुत्र-द्शन की आशा से चडालिनी के घर आती 
और भिक्षा मे लब्ध मिष्ठान्त आदि करकण्डु को देती थी । 

जब वह छ वर्ष का हो गया, तब पिता ने उसे श्मशान कार्य मे 
नियोजित कर दिया था। एक दिन जब वह अपने कार्य पर नियुक्त था, उस 
समय एक मुनि ने उसी एमशान मे स्थित एक शुभ लक्षण युक्त बास की ओर 
सकेत कर कहा--“जो जड से चार अग्रुल प्रमाण इस लबे वास को अपने 
पास रखेगा वह निश्चित ही राजा बनेगा ।” साधु की इस बात को करकण्दु 
और एक ब्राह्मण ते सुना, दोनो मे उस बास को लेने के लिए क्षगडा होने 
लगा। कलह-निवारण के लिए दोनो नगर-अध्यक्ष के पास गये। तगर 
अध्यक्ष ने कहा--/बालक करकण्डू, तुम इस बास का क्‍या करोगे २” 
बालक द्वारा बास की विशेषता सुनकर नगर-अध्यक्ष ने हसते हुए कहा--- 
“अच्छा जाओ, जब तुम राजा बनो तब इस ब्राह्मण को एक गाव दे देना ।” 
करकण्डु ने भविष्य की अपेक्षा नही की । वह वापस श्मशान में लौट आया। 
ब्राह्मण ने उसकी हत्या की साजिश की, पर सफल नहीं हो सका। जन 
संगम को जब इस पषड्यत्न की जानकारी हुई तो वह अपनी पत्नी और 
करकण्डु को लेकर कचनपुर चला आया। 

कचनपुर के राजा की पृत्यु हो गयी थी। मत्तियो ने शुभकार्य मे प्रयुक्त 
होमे वाले घोड़े को सज्जित किया। करकण्डु को देखकर घोडा हिनहिनाने 
लगा। शुभलक्षण युक्त करकण्डु को देखकर लोग जय-जयकार करने लगे। 
वाद्य भी अपने आप निनादित हो उठे, राज्यछुद्न अपने आप मस्तक पर 
स्थित हो गया । मत्नियों ने राजकीय वेशभूषा से विभूषित कर सम्मान बुक 
किया, किन्‍्त ब्राह्मण लोग करकंण्डु को चाडाल जानकर छ्षुब्ध हो उठे। 
बालक करकण्डु ने यह देखकर रत्न सदृश उस बास के दण्ड को हाथ मे लिया, 
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उसी समय देवताओ ने पुष्प-बुष्टि कर उत्के राजा होने की घोषणा की, 
और ब्राह्मणों ने भी उप्ते आशीर्वाद दिया । करकण्डु ने कहा, "हे ब्राह्मणों 
चाडाल आप द्वारा सदा निन्दित रहे हैं। इसलिए वाटधान ग्राम के चादाली 
का सस्कार कर उन्हे ब्राह्मण वनाया जाना चाहिए । ब्राह्मण सस्कार से ही 
ब्रह्मत्व प्राप्त करता है, जाति से नही |” इसके बाद उन ब्राह्मणो ने बहुत 
सत्नस्त होकर वाटधान ग्राम के चाडालो को ब्राह्मण बनाया। कंचनपुर 
मे बडे उत्साह के साथ करकण्डु ने प्रवेश किया। मत्ियों ने राज्यभिपेक 
किया । इस प्रकार करकण्दु क्रश महाप्रतापी हुआ । 

करकण्डू का यश फैलने लगा। एक दिन उस ब्राह्मण ने सुना कि 
करकण्डु राजा हो गया है। एक गाव पाने की आशा मे वह कचनपुर आया। 
करकण्ड ने ब्राह्मण से पूछा--/वोल, तेरी क्या इच्छा है 7” 

ब्राह्मण ने कहा, “मैं चम्पातगरी मे रहता हू । मेरी इच्छा है मुझे वही 

एक गाव दे दिया जाये ।” 

करकण्दु ने यह सुनकर राजा दधिवाहन के पास एक ग्रामदान करने के 
लिए पत्र लिखकर दूत के हाथ भेज दिया। पत्र पढकर राजा दध्षिवाहन 
तिलमिला उठे और तिरस्कारपूर्ण वाणी मे बोले, “गीदड के समान इस 
स्नेच्छ करकण्ड ने विह के समान दधिवाहन के प्रति धृष्टतापूर्ण व्यवहार 
किया है, इमलिए यह मेरा तलवार रूपी तीर्थेस्थान उसकी शुद्धि करेगा।” 
राजा दधिवाहन द्वारा तिरस्कृत दूत करकण्डु के पास आया और जैसा वहा 
घटा वैसा सत्र सुना दिया । राजा करकण्डु भी अपने प्रति कहे गये अपशब्दो 
को सुनकर क्रुद्ध हो उठे और सेना-सहित चम्पानगरी पर चढाई कर दी। 
दध्िवाहन भी क्षग्राम के लिए सनन्‍नद्ध हो गये। दोनो पक्षों की सेना सज्जित 
होकर जिस समय आमने-सामने जा गयी, ठीक उसी समय साध्वी पद्मावती 
करकण्डू के निकट आकर बोली--- पुत्र ' तुम्हारा अपने पिता के साथ युद्ध 
करना अनुचित है।” उसने पूछा--'दघ्धिवाहन मेरे पित्ता कैसे हुए २” 
पद्मात्रती ने समस्त जीवन-वृत्तात उसके समक्ष रख दिया। साध्वी पद्मावती 
को अपनी माता और दश्षिवाहन को अपना पिता जानकर करकण्ड बढ़त 
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प्रमन्‍न हुआ | किन्तु अहंकार के कारण राजा दधिवाहन को नमस्कार करने 
में आानाकाती करने लगा। 

पद्मावती बहा से चलकर राजा दध्विवाहन के पास गयी। उसने 
गर्भावस्‍था के वाद के गुप्त भेद को राजा के सामने प्रकट किया और 
कहा--“करकण्डू आपका पुत्र है।” यह बात सुनकर राजा हपदिलित हो 
उठे। वे स्थिर नही रह सके। मींघे करकण्डू के पास पहुचे। उसका 
आलिंगन किया और स्नेह से मस्तक सूघा । 

राजा दध्विवाहन ने हर्पाश्रुओ के जल से पुत्र का राज्याभिपेक कर 
दोनो राज्य उसे समपित कर दिग्रे । वे वृद्ध हो गये थे, इसलिए शेप जीवन 
आध्यात्मिक साधना में विताना चाहिए, यह सोचकर वे दीक्षित-श्रमण हो 
गये। राजा करकण्डू ने अपनी राजधानी चम्पानगरी बनायी और दोनों 
राज्यों का पालन करने लगा। 

उन्हे गोकुल से प्रेम था। सुन्दर आकृति में शोभित और विविध वर्णो 
के बहुमख्यक गोकुल का निरन्तर दर्शन कर वे वहुत आनन्दित होते ये। 
एक दिन की घटना है कि उन्होंने स्फटिक-तुल्य सफेद गायो के बीच मे एक 
बच्डे को देखा। ग्वालो को बुलाकर कहा--“इस बछुडे को दूध पर रखो, 
दूध पिलाकर इसका पालन करो ।” 

एक दिन पुन राजा वहा गये। उन्होने उसी वैल को मेघ के समान 
गर्जता करते हुए और दूसरे बैलो को भयभीत करते हुए देखा। क्िर भी 
राजा की दृष्टि मे वह दूसरों से कम नही हुआ | राजा की श्रद्धा और प्रीति 
पहले की तरह ही रही । राजा अपने राज्य-कार्य में बहुत व्यस्त रहे, इमलिए 
बहुत लम्बे ममय तक गोकुल को देखने के लिए नही आ सके । कुछ दित वाद 
उनकी इच्छा हुई | वे वहा आये और अपने प्रिय वैल के सम्बन्ध में पूछा-- 
“बहु कहा है ? कैसा है ?” ग्वालो ने जरा-जीर्ण शरीर, दन्त-शूच्य, शक्ति- 
हीन, शिथिल-चर्म और कुशाइ उस बैल को सामने खडा कर दिया । 

राजा करकण्ड उसे देखकर आश्चर्यचकित हो गये । उन्होंने यह जान 
लिया कि ससार की स्थिति (भावदशा) वडी विचित्र है। उन्होनें मन-ही 
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सन सोंचा--'यह वैल पहले की सुन्दरता और बलवत्ता को छोडकर बूढा 
हो गया है। इसी प्रकार ससार में सभी मनुष्य पू्व-पूर्व अवस्थाओं को 
छोडकर नई-नई भअवस्थाएं प्राप्त करते हैं। विश्व प्रतिक्षण परिवर्तनशील 
है। इस परिवर्तनशील विश्व से मुक्त होना ही सबके जीवन का मुख्य उद्देश्य 
होना चाहिए ।' राजा प्रवुद्ध हो गया। गोशाला में खडे-खडें ही उसे जाति 
स्मरण ज्ञान हो गया । 

राजा करकण्डु ने उसके बाद जैन धर्म ग्रहण कर लिया। जैन धर्म का 
अर्थ है--सम्यग्‌ दर्शन, सम्यग्‌ ज्ञान भर सम्यगू चारित से सम्पन्न 
होना। पूर्वजन्म क शुभ सस्कारोदय के कारण ज्ञान प्राप्त (प्रवुद्ध हो) कर 
शासन देवता द्वारा प्राप्त वेश को घारण कर श्रमण वन गए । कहा है 


श्वेत सुजात सुविभक्त-शुग, गरोप्ठाज़णे वीक्ष्य वृष जरात्तम्‌। 
ऋष्दिष्न्च वृध्दिज्च समीक्ष्य वोधातू, किंग राजपि रवाप धर्ममू। 


इति करकण्डु चरितम्‌ । 


खारवेल का काल-निर्णय 


खारवेल उत्कल इतिहास तथा भारतीय इतिहास के एक अविस्मरणीय 
व्यक्ति है। उनके जीवन की मुख्य-मुख्य घटनाएं हाथीगुफा शिलालेख में 
बहुत अच्छे ढंग से लिपिबद्ध होकर रही हुई है। किन्तु खारवेल के समय- 
निर्धारण की समस्या का समाधान वर्तमान भारतीय इतिहास नहीं कर 
सका। ऐतिहासिको के लिए प्रमुख रूप से चित्तन और आलोचना कौ 
विषयवस्तु यही है। भारतीय इतिहास में इस समय-निर्धारण ने अनेक 
समयो मे अनेक प्रकार से सदेहो की सृष्टि की है। इसलिए साहित्य अथवा 
जनश्रुतियों से इस समस्या का समाधान करने के लिए उपादेय विपयो का 
मग्रह करना घृष्टता मात्त है। कारण, यह इसे और जटिल वना देता है। 
तथापि बहुत सावधानी के साथ साहित्य तथा जनश्रुति आदि से आवश्यक 
सामग्री का स्वीकार किया जा सकता है। 

खारबेल का वास्तविक समय क्या है, इसका निर्धारण करने के लिए 
बहुत वर्षों पहले से ही ऐतिहासिक विद्वातो के बीच विवाद चलता रहा है। 
उडीसा के पुरी जिले मे स्थित क्ुमारगिरि के हाथीगुफा शिलालेख से ही 
केवल हमे सम्राट खारवेल का परिचय मिलता है। उस शिल्ञलिख में उनके 
तेरह-वर्षीय शासनकाल का इतिहास क्रम-बद्ध रूप से वर्णित है। उसमे 
उन्हें अधिपति और उनकी प्रधान रानी को 'अग्रमहिंषी' कहा है । अग्रमहिपी 
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द्वारा निर्मित 'स्वगंपुरी' गुफा मे खारबेल को चक्रवर्ती! सम्बोधित किया 
गया है। इतिहास खारवेल के पूवजो के विपय में मौन है। इस सम्बन्ध में 
कही से भी किसी प्रक/र की कोई जानकारी नही मिलती है । उनके वश का 
परिचय और माता-पिता के नाम का उल्लेख भी कही पर नही है। उनके 
समय-निर्धारण मे ये वातें मुख्य रूप से वाधक हैं। शिलालेखों मे इस प्रकार 
के किसी सवत्सर का भी उल्लेख नही है, जो हमारी कठिनाई दूर कर सके। 
इसलिए खारवेल के समय को स्थिर करने के लिए हाथीगुफा शिलालेख 
में वणित विपयो की हमे पर्यालोचना करनी होगी। 

प्राचीन ऐतिहासिक विद्वानों मे पडित भगवानलाल इन्द्रजी माने हुए 
विद्वान हैं। उन्होने पहले ही निश्चित किया था ज्रि हाथीगुफा शिलालेख खार- 
बेल के शासन के तेरहवें वष मे लिखा गया था। हाथीगूफा शिलालेख मे भ्षि् 
'मौर्यकाल' का उल्लेख है, ऐसा स्थिर कर उन्होंने खारवेल के शासनकाल 
के इस त्योदश (तेरहवें) वर्ष को मौ्यकाल का १६४ वर्ष है ऐसा सत पुष्द 
किया है।' यदि यह सत्य है तो मौयकाल का यह १६४ वर्ष ई० पु० ९० 
के साथ समान होगा। कारण, इन्द्रजी ने अशोक के कलिग-विजय का 
समय ई० पू० २५४ मानकर उसे मोर्यकाल के प्रथम वर्ष के रूप मे ग्रहण 
किया । उसके फलस्वरूप खारवेल का सिहासनारोहण ई० पु० १०३ में 
(६० पू० २५४५--१६१५+-१३-८-ई० पू० १०३) हुआ हो, उनका ऐसा 
विश्वास है ।' 

किन्तु डॉ० फ्लिट' ने प्रोफेसर लुजारस' के मत का अनुसरण कर 
मौयबेकाल के उपस्थित सम्बन्ध मे विरुद्ध मत दिया है। वे ऋद्धते हैं कि 
हाथीगुफा शिलालेख में अयवा भारतीय इतिहास मे मौयेकाल के प्रचलन- 


4 ?70066०॥॥ह४ ए 6 6/27णाब्रो 2ण्राहए05४ ण॑ 07674॥55 7,0276, 
884 


२ 98 
हे 37 & 53 90, 242॥ 824॥ 
४ 099 एातात॥, शण >., 959 60[, 7२० 345 
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'सम्वन्ध में कोई सत्यता नही है। इसके सिवाय उन्होंने शिलालेख की छठी 
पक्ति मे लिखित 'तिवस-सत' को १०३ वर्ष के रूप मे स्वीकार कर अन्तिम 
नन्दराजा का शेष शासतकाल ई० पृ० ३२२ के रूप मे अनुमान कर उन्होंने 
कलिग सिंहासन पर खाखवेल को ई० पु० २२४ मे (ई० पू० ३२२--१०३ 
+ *5८६० पू० २२४) अधिष्ठित किया है। 

इन्द्रजी के 'मौयंकाल' मार्ग को डॉ० स्टेनकोना, डॉ० जायसवाल और 
प्रो० राखालदास बनजी' ते पहले स्वीकार किया था, किन्तु बाद में 
शिलालेख के विस्तृत एव आमूल-चूल ग्नीर अध्ययन के फलस्वरूप अपने 
विचारों को परिवर्तित कर मौयंकाल के उल्लेख को अस्वीकार कर दिया। 

प्रोफेसर बनजी' ने खारवेल के जीवन की कतिपय घटनाओ को 
स्वीकार कर उन्हे ई० पू० द्वितीय शताब्दी के प्रथमाद्धे का प्रमाणित 
करते का प्रयास किया था। इस सम्बन्ध मे यह ध्यान रखने का है कि 
डॉ० जायसवाल ने खारवेल और ग्रीक राजा झिमेट्रियस आपस मे समसामयिक 
है, ऐसा प्रमाणित करने का प्रयत्न किया था।' उनके अभिमत से सुगवश के 
प्रथम राजा पुष्पमित्न (बृहस्पति मित्र) भी खारबेल और डिमेट्रियस के 
समसामयिक हूँ। बनर्जी ने डॉँ० जायसवाल के इस मत का पूर्णत समर्थन 
किया है। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि खारवेल के समय-निर्धारण मे ऐतिहासिक 
विद्वानों ने दो प्रकार के मत रखे हैं। 'मौयंकाल' के आधार पर इन्द्रजी एव 
'मौर्यकाल' को अस्वीकार कर डॉ० जायसवाल और प्रोफेसर बनर्जी आदि 
ने अपना मत प्रकट किया है। 

किन्तु शिलालेख के विस्तृत चिन्तन के फलस्वरूप 'मोयकाल' के 
विद्यमान सपर्क मे मब सभी असदिः्ध हैं। शिलालेख के उसी अश को 
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'मुख्य कला' के रूप मे पढना अधिक युक्तियुक्त है। मुख्य कला के अथ का 
विश्लेषण करते हुए डां० दिनेशचन्द्र सरकार ने प्रधान कला किया है।' 
किल्तु ययार्थ दृष्टि से विचार करने पर हमे यह अग्रासगिक मानना होगा 
कि खारबेल ई० १० द्वितीय शताब्दी के प्रथमाद्ध मे कलिग के सम्राट्‌ थे। 
उस दृष्टि से डॉ० हेमचद्र राम चौधुरी', डा० दिनेशचन्द्र मरकार,' 
डॉ० वरुआ, प्रोफेसर नरेनद्रनाथ घोष इत्यादि ने खारवेल का यथाय समय 
ई० पृ० प्रथम शताब्दी का शेपार्दध ही है, ऐसा स्थिर किया है। 

हाथीगुफा शिलालेख मे कई शासको के ताम उल्लिखित हुए है। यदि 
उनके समय का निरूपण क्रिया जाये तो हमारी समस्या बहुत अशो में 
समाहित हो सकती है। इसलिए पहले हम यहा पर खारवेल के समसामयिक 
कुछेक राजाओ का समय-निरूपण करते हैं। 

खाखेल ने शासनकाल के दूसरे वर्ष मे राजा सातकर्णी के प्रति 
भू-विक्षेप न कर पश्चिम दिशा मे सेना को प्रवृत्त किया था। राजा सातकर्णी 
निश्चित ही आन्ध्र सातवाहन वश के राजा ये। वानाघाट शिलालेख मे 
जिस सातकर्णी का उल्लेख हुआ है, वे रानी नायनीका के स्वामी थे । 

पौराणिक वर्णन और डॉ० राय चौघुरी' के मतानुसार सुग राजाओ ते 
चन्द्रगुप्त मौय के सिहासनारोहण के २३७ वर्ष वाद १११ वर्ष शासन किया 
था। राजा देवभूति के अमात्य वासुदेव ने राजा की हृत्या कर सुग वश का 
अन्त किया और काण्वायन वश के प्रतिप्ठाता के रूप में उसने मगध पर 
अधिकार किया। ४५ बप की दीर्ध अवधि के बाद इसी काप्वायन वश्ञ का 
अन्त सिमुक ने राजा सुशर्मण का बहिष्कार कर किया। आन्क्र सातवाहन 
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वश की मूल-भित्ति प्िमुक से ही स्थापित हुईं। इन पौराणिक जनश्रृतियों 
को स्वीकार कर डॉ० जायसवाल ने कहा है कि ई० पू० ३० समय मे (ई०पू० 
३२४--१३७--११२--४५८-ई०पू०३० )  सिमुक ते मगध पर अधिकार 
कर लिया था। सिमुक के बाद १८ वर्ष कृष्ण ने शासन किया था और उसके 
पश्चात सातकर्णी स्िहासनाधिष्ठित हुए थे। यदि ई० पू० ३० को हम 
सिमुक का अन्तिम वर्ष मानें तो सातकर्णी के सिहासतारोहण का समय ई० 
पु० १२ प्रमाणित होता है (६० पु० ३०---१८-८ई० पू० १२) | ग्रदि 
यह समय सत्य है तो खारवेल के शासनकाल का वह द्वितीय वर्ष था भर्थात्‌ 
ई० पृ० १४ मे खारवेल कलिंग के सम्राट हुए थे।' 


वृहस्पति मित्र 


खारवबेल के हाथीगुफा शिलालेख से पता चलता है कि शासनकाल के 

बारहवें वर्ष मे उन्होंने मगधाधिपति बृहस्पति मित्र को युद्ध मे परास्त किया 

था। 'मगधच राजान वृहस्पतिमित पादे, दनापयति" हाथीगृफा शिलालेख 
के सिवाय दूपरे शिलालेखो मे भी पाच वृहस्पतियों के नामो का उल्लेख 
देखने मे आता है। 

१ मथुरा के निकट स्थित मोरा नामक गाव के एक शिलालेख मे 
वृहस्पति मित्र के नाम का उल्लेख हुआ है। इन्ही वृहस्पति मित्र की पूत्नी 
का नाम यशमिता था।* 

२ इलाहाबाद के निकटस्थ पारोसा शिलालेख से हमे जिस वृहस्पति 
मित्र के सम्बन्ध में जानकारी मिलती है, उतके मामा थे आषाढसेन ।* 

३ कौप्ताम्वी से मिलने वाली मुद्राओ के आकार-प्रकार से भी हम 
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कम से कम दो बृहस्पति मित्त के होने का अनुमान कर सकते हैं।' 

४ दिव्यावदान नामक बौद्ध ग्रन्थ के एक उपाख्यान से पता चलता है 
कि वृहस्पति ताम के एक मौर्य शासक थे और वे अशोक के पौत्न सप्रति के 
उत्तराधिकारियो में से सवश्रेष्ठ थे ।* 

५ डॉ० राय चोघुरी का कहना है कि काण्व वश के वाद मालूम 
होता है कोई एक मित्त वश मे बृहस्पति मित्र वाम के राजा थे।'|| 

सूग वश के प्रतिष्ठाता पृष्पमित्न सुग खारवेल के समसामयिक हैं, ऐसा 
सोचकर डॉ ० जायसवाल ने खारवेल के सिहासनारोहण का समय ई०पू० 
१८२ स्थिर किया है । इस बात की सत्यता पूर्णतया इस प्रमाण पर निर्भर 
है कि हाथीगुफा के बृहस्पति मित्र पृष्पमित्न सूग हैं। 

डॉ० भोगेत्न", डॉ० जायसवाल" और रेप्सत' ने अपना अभिमत्त प्रकट 
किया था कि मोरा एव पारोसा के शिलालेखो मे जिन दो बृहस्पति मित्रो 
के उल्लेख किये गये हैं, वे दोनो अलग-अलग नहीं, एक हैं। कारण, उक्त 
शिलालेख जिन प्रदेशों मे मिले हैं वहा सुग वश का अखण्ह शासन था। 

किन्तु डॉ० आभान ने इसे स्वीकार नही किया है। उन्होंने परीक्षा 
करके अवलोकन किया है कि मोरा शिलालेख की लिपि पारोसा कौ लिपि 
की अपेक्षा निश्चित रूप से वहुत प्राचीन है। इसलिए दोनो वृहस्पति मित्र 
के बीच में अन्तर होना वहुत स्वाभाविक है । 

और भी हम इन वृहस्पति मित्रो के साथ दिव्यावदान के वृहस्पति की 
कोई समानता होते का भी अनुमान नही कर सकते हैं। कारण, दिव्यावदान 
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के वृहस्पति को मौर्यंवश का राजा कहा गया है। डाँ० जायसवाल भी इसमें 
पूर्णतया एकमत हैं। उन्होंने कहा है-- 

पड फ्रगाबरछ.9४7. ठग गए 58 ग्रातशा।॥00. शा 6 
म70॥9504 (६६ 0 ॥6 807900॥ 0 (ए0 78850॥$ )श॥9 
8 ॥0 6 गरशाएक्ष एण ॥6 गध्ाह ण 6 (६४॥ए४८॥३४ ०7 
ज़रा धरा शीलश$ ए 06 पराएणाएएाणा प्रक्षाधां जा 8008 0४९८ 
0950 203 माएताीश, ॥0 ता 0458 ॥॥6 तरडणाणञाणा ज़्०परोत 
॥0 96 09760 ॥॥ (6 प्रश्या' 0 06 0पल्‍ा0७/ ० (6 शि। ]५ ० 
६6 भशचा008960 7५8)] 

इसलिए डॉ० राय चौधुरी एवं डॉ० वरआ ने हाथीगुफा शिलालेख के 
वृहस्पति मित्र को दूसरे किसी वश का स्वीकार किया है, जिस वश की सन्ना 
थी मित्र, एव इसी वश के राजा ई० पु० के ठीक अव्यवहित पूर्व मगध् मे 
शासन करते थे | डॉ० राय चौधुरी का सपर्थत कर डॉ० बरुआ ने लिखा है 
कि-- 

"पए& ग्रा॥ 5॥॥ ॥00 0097 ९0 एचए एाश्राताप्राए5 
॥609 ०8 १९०-ाहा३ (गाव 7क्षक्ठपराह्र ॥ [(३४४१॥३ #णा। 
(6 8धाद्वत0 0 ॥॥6 706 07॥॥6 '(॥॥98७8 ॥ ॥6 गरगञ00॥6 
ण॥6 गरह एशाएए छ (९ शात88भ0 वा0738॥7 (8 धात॑ 
छत459४॥ श8 88 (6 ग्रत60॥86 9780606850' ० #ए8 
छएगाबछए4।॥... जी, ज्ञी0 श88 6 जल्यात्य वएंशी शा 
€णांशाए0ब्बाए त दिक्ाइएट 7 

यदि यह है तो खारवेल को ई० पू० प्रथम शताब्दी के अन्तिम का 
कहता विलकुल भ्रमात्मक नही है। 
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बवनराज दिमित 


डॉ० जायसवाल ने शिलालेख की आठवी पक्ति मे यवनराज दिमित 
के लिखित होने का अनुमात पहले किया था ।* प्रोफेंसर वनर्जी एवं स्टेन- 
कोना ने इसी अनुमान को मान्य किया था। किस्तु बाद में इस सम्बन्ध 
में ऐतिहासिकों के मध्य सन्देह का सर्जद हो गया था। डॉ० हर्ण के मत 
ने इसे पूर्णतया काल्पनिक घोषित कर दिया था।* 
डॉ० बद्आ ने भी इसे पूर्णत अस्वीकार किया है।' उन्होंने कहा है कि 
शिलालेख के जिस अश को यधनराज के रूप मे पढा गया है, उस्ती अश का 
पाचवा अक्षर 'ज' नही, 'त' है। डॉ० दिनेशचन्द्र सरकार ने कहा है कि उस 
अंश में 'यवनराज' शब्द वहुत स्पष्ट रूप से लिखा हुआ है, किन्तु 'दिमित' 
के उल्लेख-विपय में ते संदिग्ध हैं ।६ 
"पचमेंच दातवसे नन्‍्दराज-तिवस-सत ओघाटित | 
तत सुलीय वाटा परणाडिम नगर पर्वेशयत्ति' 
इसी तिवस-सत को केद्ध-विन्दु मानकर ऐतिहासिको ने नाना प्रकार 
की आलोचनाओ का पिलसिला जारी रखा है। फिर उन्होंने उस पद के 
अर्थ को भी भिन्‍न-पिल्त रूप से स्व्रीकार किया है। पडित भगवानलाल 
इन्द्रजी ने 'सत्त' को सतर के रूप भे पढ़कर उस्ने सत्र' ऐप्ता स्वीकार किया 
था। छू कृथा०व हा 898 एलशोए ४॥98 #णा5७ 67 फैशाताा 
किन्तु श्रोफैसर लुडास ने उसे पढकर पूर्णत एक दूस दी दिशा में उत्की 
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आलोचना का मार्ग सुगम कर दिया ।! उत्तके मत से 'तिवस-सतत' का अर्थ 
१०३ वर्ष है। डॉ० जायसवाल और बनर्जी ने 'तिवस-सत' को पहले ३०० 
वर्ष के अर्थ मे स्वीकार किया था। बाद में उसे अस्वीकार कर प्रोफेसर 
लुडास की विचारधारा को स्वीकार कर लिया।' 

डाँ० जायसवाल ने पहले यह विचार किया था कि अल वारुणि ने 
अपनी पुस्तक तकिक्द हिन्द मे जिस नन्‍्द सवत्सर का उल्लेख किया है, 
हाथीगुफा शिलालेख का 'तिवस-सत' उसी के अनुसार लिखा गया है।' 
पाजिटर की गणना के अनुसार प्रथम नन्‍्द ई० पू० ४०२'मे सिहासनारूढ 
हुए थे। ऐसा होने पर ई० पू० २९९ में (ई० पू० ४०२--१०३ (तिवस- 
सत) 5२९९ ई० पू०) नन्द राजा ने कलिग्र मे जिस नहर का निर्माण 
कराया था, उससे यह समझना चाहिए कि उसका पुनरुद्धार हुआ था। 
विन्तु यह सवंथा असभव है। कारण, ई० पू० ३२२ से ई० पू० १८९ तक 
मौर्यों का भारत मे अप्रतिहत शासन था। 

प्रोफेसर राखालदास बनर्जी ते भी एक भ्रान्त धारणा के वशवर्ती 
होकर कहा था कि ननन्‍्दवश के प्रथम राजा ने खारवेल सिहासनारोहण के 
१०८ (१०३--५) वर्ष पहले कलिग मे नहर का निर्माण कराया था। 
उनके मत से नन्द सवत्सर का आरम्भ हुआ था ई० पू० ४५८ में और 
नहर-निर्माण का कार्य सम्पन्न हुआ था ई० पू० ३४४ (४५८--१० ३) मे । 
किन्तु अध्यापक बनर्जी ने यहा १०३ वर्ष को नन्‍्द राजा और खारवेल के 
बीच भे विद्यमान समय की दूरी के रूप मे ग्रहण न कर नन्‍्द वश के शासन- 
काल के मध्य मे किसी समय का व्यवधान है, ऐसा स्वीकार किया है। 

किन्तु वास्तविक दृष्टि से विचार करने पर अध्यापक बनर्जी की गणना 
सम्पूर्णवया निराधार प्रतीत होती है। नन्द सवत्सर के सम्बन्ध मे विशेषकर 





१ एए ॥90 , एज 5, 89 ४० 345, ए 46! 
२३४०७ ए 8 97 ,4757/ 

३ क्र #ऋ , 77 

ड ॥90 7४8४ जा 238 


खारवेल का काल-निर्णण. ४९ 


कोई सुदृह प्रमाण नही मिलने से हाँ० जायसवाल और बनर्जी के मतामत 
को कभी भी स्वीकार नही किया जा सकता। 

इसलिए 'तिवस-सत' को ३०० वर्ष के रूप में स्वीकार करना अधिक 
संगत लगता है। पौराणिक किवदल्ती के अनुसार खारवेल के समसामयिक 
सातकर्णी ने भी नन्‍्द शासन के प्राय ३०० वर्षो के वाद शासन ग्रहण किया 
था, ऐसा जाना जाता है। (मोर्यों के १३७ वर्ष --सुगो के ११२ वष+ 
काप्वों के ४५ वर्ष -- २९४ )।' नन्दवश के पतन के २९४ वर्षो के बाद आन्श्र 
सातवाहून वश का अभ्युदय हुआ था, यह इससे स्पष्ट होता है। डॉ० राब 
चौधूरी इस विपय मे पूर्णत एकमत हैं,' किन्तु 'तिवस-सत' को यदि १०३ 
वर्ष स्वीकार किया जाय तो उस स्थिति भें नन्‍द राजा के ९८ वर्ष बाद 
खारवेल सिहातनारूढ हुए थे, ऐसा मानता उचित है (१०३--४४- 
९८) । इस प्रकार की गणना और भी नाना प्रकार के सन्देहों की सृष्टि 
करेगी | कारण, नदवश के जिस किसी वर्ष से 'तिवस-सत' को १०३ वष 
मानकर गणना आरम्भ करने से हम जिस समय पर पहुचते हैं, हमें यह 
स्वीकार करना होगा कि उस समय कलिंग मगध साम्राज्य के अधीन था। 
अशोक के शिलालेख से यह प्रमाणित होता है कि उस समय तोषालि एव 
सोमपा मे मौय कुमार शासन का सचालन करते थे । उस समय किसी 
कलिगाधिपति चक्रवर्ती सम्राट का अध्युदय नहीं हुआ था।' इसलिए, 
'तिबस-सत' को ३०० वर्ष के रूप से स्वीकार करना उचित है। डॉ० 
दिनेशचन्द्र सरकार ने भी कहा है कि इसमे 'तिवस-सत' को ३०० वर्ष के 
अर्थ मे प्रकटित किया गया है।* 

डॉ० जायसवाल ने पहले इसे ३०० वर्ष के रूप मे ग्रहण किया 
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था ।* किन्तु पुष्पमित् सुग को खारवेल के समवा मयिक सिद्ध करतेहुए उन्होने 
“तन्‍्द राजा को शिशुनाग वश के राजा नत्दीवर्धन के रूप में प्रमाणित किया 
था। किन्तु शिशुनाग वश के राजा नन्दिवर्धन कभी भी कलिग से सम्पकित 
रहे हो, ऐसा ज्ञात नही होता है। इसके सिवाय शिलालेख मे भी स्पष्ट रूप 
से 'तन्‍्दराज' ऐसा लिखा हुआ देखने मे आता है। इसलिए उमग्रसेन महापक्ष 
को नन्दवश के प्रतिष्ठाता के रूप मे स्व क्षत्रान्तक' और 'एकराट' उपाधि 
को ग्रहण करने' के कारण उन्हे कलिंग-विजयी कहना अधिक तकंसगत 
लगता है। इन्ही उग्रसेन महापत्म का शासनकाल ई० पू० ३२४ पूवव से 
अथवा ३२४ तक निश्चित रूप से सम्पूर्ण हो गया था। कारण, उसी वर्ष 
चन्द्रगुप्त मौर्य ने अधिकार किया था, ऐमा ज्ञात होता है ।' इसलिए ई०पृ० 
३२४ से गणना करने पर ही हम खारवेल को ई० पू० प्रथम शताब्दी के 
शेषार्ध में कलिग के एकछत्न शासक के रूप में कलिंग सिंहासत्त पर 
अधिष्ठित हुए देखते है। काव्य की भाषा में रस और सौन्दर्य की दृष्टि से 
नन्‍्दराजा भौर खारबेल के बीच में होने वाले समय के व्यवधान को 'तिवस- 
सत' अर्थात्‌ ३०० वर्ष के रूप मे प्रकट किया है। ऐसा होने पर ही यह 
असदिग्ध होता है कि खारवेल ई० पू० प्रथम शताब्दी के शेषार्ध में कलिंग 
के चक्रवर्ती थे) 
डॉ० क्रृष्णचन्द्र पाणिग्राही ने इस मत की उपेक्षा कर 'तिवस-संत' को 
१०३ वर्ष के रूप में ग्रहण कर अपना अभिमत प्रकढ किया है कि खारवेल के 
शिलालेख में 'नन्दराज'अशोक' का लक्ष्य कर लिखा गया है।'* उनके तक॑ के 
अनुसार-- (१)तनदवश के राजा अत्याचारी और कृपण होते हैं, इसलिए उनके 
द्वारा कलिग में नहर की खुदाई के काये के लिए घन व्यय करना अमम्भव 
प्रतीत होता है और (२)चद्धगुप्त मौर्य का प्रतिष्ठित राजवश उस समय 





१३७४ ०7 $ शा 2397 

२ एज #&। छत ,ए 229 

३ एज &।],ए 283॥ ०0 पे [0०४ व ३ छा0श ]47 
४ ॥ 7 & 8 शाएफरत , 25 [8 


खारवेल का काल-निगय ५१ 


मौर्य वश नाम से प्रख्यात नही हुआ था। इसके अतिरिक्त मौर्यों को 
पुराणकारो ने (पूर्वेतत्दतुन' ऐसा अभिहित किया है जिससे हायीगुफा 
शिनलिब मे 'नन्द राजा' के रूप में अशोक का उल्लेख क्रिया गया है । 

डॉ० पाणिग्र'ही का तीसरा तक है कि अशोक ने अपने ते रहवें शिललिथ 
(% 8 जाता) में कहा है कि उनकी विजय के पूर्व कलिंग राज्य कमी भी 
दूमरे किसी हारा विजित नहीं हुआ था। अशोक ने कलिंग पर सर्वप्रथम 
विजय की थी इसलिए अशोक को 'नन्‍्दराज' के रूप मे स्वीकार करना 
उचित है। 

डॉ० पाणिग्राही की प्रयम युक्‍्ति के सन्बन्ध में हम केवल इतना ही कह 
सकते है कि ग्रीक लेखको ने नन्‍्दवश के अन्तिम राजा को ही केवल अत्याचा री 
और कृपण कहद्दा है। 'सवे क्षत्वान्तक' और 'एकराट' मद्गापग्म उग्रसेन की 
कही पर भी भत्याचारी और कृपण के रूप मे समालोचना नही की गयी है | 
हमारी पूर्द आलोचना के अनुसार यदि महापश्म नन्‍्द ने वस्तुत कलिंग पर 
विजथ की होती तो कॉलिंग की श्रीवृद्धि और कृषि की उन्नति के लिए एक 
नहर के निर्माणार्थ अर्थ व्यय करने भे सकोच किया हो या उन्होने कुण्ठा 
प्रकट की हो यह सोचना समीचीन नहीं है। इसके अतिरिक्त विशाखदत्त 
के 'मुद्राराक्ष' नाटक से यह प्रमाणित होता है कि ननन्‍्दवश के राजा 
अपना अधिकाश समय दान-धर्म मे व्यय करते थे। इसलिए वैभवशाली 
नन्‍्द राजाओं को कृपण कहना अयौक्तिक है, और विशेषकर महापद्म को तो 
ऐप्ता नही कहा जा सकता । कारण, इस विषय मे कोई ऐतिहासिक सत्यता 
नहीं है। 

डॉ० पाणिग्राही का दूसरा तक भी उसी प्रकार प्रमात्मक है। चन्द्र- 
गुप्त मौर्य-साम्राज्य के प्रतिष्ठाता और पिप्पलिवन के मौयं-वशधर थे | 
इसमे सदिः्धता का स्थान नही है। पुराणों मे चन्द्रगुप्त को क्षत्निय के रूप मे 
स्वीकार न कर 'पूर्॑नन्दसुत' ऐसा वणित करने के पीछे अनेक गृढ़ रहस्य हैं । 
ब्राह्मण कौटिल्य के सहयोग से चन््गुप्त ने मगध साम्राज्य पर अधिकार 
किया था। मगध सम्राट होने के पश्चात्‌ ब्राह्मण धर्म के प्रति अनुरक्त न 
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होकर जैन धर्म को स्वीकार करने के कारण ब्राह्मणो का अहू खडित हुआ 
हो यह स्वाभाविक है। मौयों को पूरवेनन्दसुत और शूद्र के रूप मे वर्णन करने 
के कारण श्री हरितृकृष्ण देव ने ॥00॥क् 500068) 0प४7०7४' पुस्तक 
में बहुत प्राजल रूप से आलोचना की है।' 

नन्दवश के साथ मौर्यों का कोई सम्पर्क नही था। ई० पू० ६ शताब्दी 
से मौर्य लोग पिप्पलिवन में स्वतन्त्र रूप से निवास करते थे। वौद्ध ग्रन्थों 
में इसका उल्लेख मिलता है। महा परिनिर्वाण सुत्त' से हम जानते हैं कि 
मौर्य क्षत्रिय वशज थे । दिव्यावदात' ने भी इसका समर्थन किया है। 

ब्राह्मण धर्मग्रन्थो में चन्द्रगुप्त और अशोक जादि को मौर्य नही कहा 
गया है। इसका यह अर्थ नही है कि वे नन्‍्दव॒श के राजा थे । वौद्ध धर्म- 
प्र्थो में बहुत स्पष्ट हूप से उन्हे मौर्य वर्णित किया गया है जिससे डॉ० 
पाणिग्राही के मत को हम स्वीकार नही कर सकते | इसी तरह रुद्रदमन के 
गिरमार शिलालेख में भी चन्द्रगुप्त और अशोक को मौर्य कहा गया है। 
अशोक को नन्‍द राजा के रूप मे स्वीकार करने मे पूर्णतया अयोक्तिकता 
रही हुई है। 

अशोक ने अपने (२. ४ ता) शिलालेख में कहा है कि उन्होने 
राज्याभिपेक के आठवें वर्ष मे कॉलिंग पर अधिकार कर लिया था एवं 
कलिंग उनकी विजय के पूर्व अविजित था ( शि०्श०प्रश) फाएशा- 
(०७९०) । 

किन्तु इसमे भी सदेह नहीं है कि कलिंग पर नन्दराजा ने पहले 
अधिकार किया था । ऐसा है तो हमारा प्रश्न करना अनुचित नही है कि 
अशोक ने कलिंग को अविजित राज्य कैसे कहा ? इस प्रश्त का उत्तर दो 
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३ अथसो पिप्पलिवनीया मोरिया कोपि चरकान मल्लान दूत पराहेपु भगवषि खरियो 
मथ्यपि रिया । 

३. त्व नापिनी भह राजा, क्षत्रेयामूर्धाभिषिक्ता कंथ मया साध॑ समागमों भविष्यति 

४ देवि | अह ध्षात्िय कथ पलाण्डू परिभक्षयामि ? 
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प्रकार से दिया जा सकता है--१ ऐसा कहकर अशोक ते यह प्रकट किया है 
कि मौय वश के किसी भी राजा ने उससे पूर्व कलिंग पर अधिकार नही 
किया था। २ ननन्‍्दवश शासन के अन्तिम समय में कलिग्र ने अपने आप 
अपनी स्वाधीनता की घोषणा कर दी थी। अशोक ते ई० पू० २९१ में 
इसी स्वाघीत कलिय पर अधिकार किया था । किन्तु कलिग पर अधिकार 
करना सहज साध्य कार्ये नहीं था। अशोक ने स्वय इस कलिंग युद्ध का 
भयावह और मर्मस्पर्शी वर्णन तेरहवें शिलालेख मे किया है ।' स्वातत्य-प्रिय 
कलिंग-वासियों को अपने साम्राज्य के अन्तर्गत कर निश्चित ही अशोक ने 
शान्ति और तृप्ति का अनुभव किया होगा। अविजित कलिग पर विजय 
प्राप्प कर उस विजय की शेखी वधारने के पीछे अशोक की साम्राज्यवादी 
विचारधारा का स्वाभिमान गे विद्यमान है। तेरहवें शिलालेख मे दसी 
स्वाभिमान का विचित्र तरह से प्रकाशन हुआ है। अशोक से सभवत यह 
छिपा नही था कि कलिग नन्दराजा द्वारा पहले अधिकृत था, यह जानकर 
भी कलिंग को 'अजेय' कहने के पीछे अशोक के केवल अभिमान, पराक्रम 
एवं आत्मग्रौरव का परिचय दिया गया है। 

डॉ० पाणिग्नाही की इस बात को इतना अधिक मूल्य देना उचित 
नही है। तिवस-सत' को १०३ वर्ष प्रमाणित करने के लिए उन्होंने अशोक 
को 'नन्‍्दराजा' स्वीकार किया है किन्तु यह घारणा गलत है। 

डॉ० दिनेशचन्द्र सरकार ने कहा है कि हाथीगुफा का शिलालेख 
प्राचीनता की दृष्टि से लगता है नानाघाट शिलालेख का उत्तरवर्ती एव 
निश्चित रूप से वेसनगर के शिलालेख का उत्तरवर्ती है, इसमे कोई सन्देह 
नहीं है। रामप्रसाद चन्द्र ने भी ब्राह्मी लेख की क्रमिक अग्रगति की खोज 
कर कहा है कि अशोक का शिलालेख यदि ब्राह्मी अक्षर का प्रथम पर्याय 
(प्रकार) होता है तो वेसनगर का लेख पाचवा पर्याव एवं हाथीगुफा का 
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लेख छठे पर्याय के रूप में स्वीकृत होता चाहिए।' इसी समय नानाघाट 
और वरहुत स्तूप के पु्व-पाशवेस्थ तोरण मे क्रश नायनिका और धनभूति 
का लेख लिखा गया था। इन लेखो में होने वाले अक्षरों की पर्यालोचना 
करने से अशोक के शिलालेख के अक्षरों के साथ क्वचित सादुश्य दृष्टि- 
गोचर होता है। इप्तलिए हाथीगुफा शिलालेख को हम ई० पू० प्रथम 
शताब्दी का कह सकते हैं, यह भ्रमात्मक नही है। डॉ० सरकार ने अमली 
नानाघाद शिलालेख को ई०पु० प्रथम शताब्दी के अन्तिमार्ध का कहा है ।' 

फर्गुसन और वर्गीज' ने नासिक की गुफाओ को ई०पू० प्रथम शताब्दी 
के द्वितीधा् की कहां है। सा्जन मार्सल ने भी इसे स्वीकार किया है।* 
वे कहते हैं कि इसी ममय नासिक का एक छोटा विहार आमन्‍्ध्र सातवाहन 
वश के दूसरे राजा कृष्ण के समय में मन्दिर के रूप मे पुत्गंठित हुआ था। 
यदि वह हुआ है तो कृष्ण ने ई० पु० प्रथम शताब्दी के अन्त भे शासन 
किया था। 

इसलिए उनके उत्तराधिकारी सातकर्णी और सातकर्णी की रानी 
नायनिका का नानाघाठ शिलालेख और भी उत्तरवर्ती काल का है। डॉ० राय 
चौधुरी के मत के साथ यह पूर्णतया मेल खात्ता है और डॉ० पाणिग्राही ने 
सातकर्णी को ई० पू० द्वितीय शतक का प्रमाणित करने का जो प्रयास 
किया था, वह ठीक नहीं है। इसलिए खारवेल कभी भी ई० पू० द्वितीय 
शताब्दी के न होकर ई० पू० प्रथम शताब्दी के अन्तिमार्ध के प्रमाणित 
होते हैं। 

'एकराट' और 'सर्द क्षत्वान्तक' उपाधि-धारक उम्रसेन महापद्म ने 
नन्दवश के प्रतिष्ठाता के रूप में असक, वीति क्षेत्र, कुर, पाञ्चाल आदि 
राज्यों पर अधिकार करने के समय कलिंग पर अधिकार किया था । उनकी 
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विराट सैन्यदल की रण-दुन्दुभि ने समग्र भारतवर्ष में आतक उत्पन्न कर 
दिया था । ऐसा नही होता तो पुराणकार उन्हें 'सब्वे क्षत्रान्तक' उपाधि से 
विभूषित नही करते | इसलिए हाथीगृफा के 'हन्दराजा' को हम महापत्म के 
रूप भे स्वीकार करते हैं। 

'तिवस सत' को ३०० वर्ष मानकर भहापद्म नन्‍्द से गणना आरम्भ 
करने पर हम ई० पू० प्रथम शताब्दी में पहुच जाते हैं। खारवेल का 
वास्तविक समय यही है। 


खारबल का साम्राज्य 


हाथीगफा शिललिख में खारवेल के बाह्यकाल के इतिहास के साथ-पाथ 
सामाज्यनाठन का वर्णन भी दिया गया है। उसमे खारवेल की दैविक 
श्वित और पराक्रम की बहुत अधिक प्रशसा की गयी है। सर्व शुभ लक्षण 
युक्त इन्ही कलियगाधिपति का शासनकालीन वर्णन बहुत सुन्दर ढंग से 
वर्णित किया गया है। 
खारवेल का जन्म चिदि' राजवश मे हुआ था।' बे इस वश के तृतीय 
राजा थे।'* प्रोफेसर स्टेनकोनाओी, डॉँ५ जायसवाल और डॉ० टामस ने 
उन्हें चेति' या चिदि' वश का अभिहित किया है ।* 
खारवेल को शैशव मे ही शासन-कार्य की सुपरिचालता के साथ 
. आवश्यकीय शिक्षा भी दी गई थी। सामरिक शिक्षा के साथ-साथ उन्होंने 
लेखन-विधि, कानून, गणित, व्यवहार आदि विद्याए भी भ्राप्त की थी।* 
सोलह वर्ष की अवस्था मे उन्हे 'युवराज' पद पर अभिषिकत कर दिया 
गया था। उत्त समय उनका शैज्ञणिक कार्यकाल समाप्त हो गया था। 
१ चैति राजवंश दघन 
२ ततीये कलिंग राजव श पुरिष युगे महाराजा भिषेचन पापुनाति 
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खारवेल के वीरत्व को व्यक्त करने वाले कार्यतलाप का आभास 
उनके अग-सौपष्ठठ और शारीरिक शौय॑ द्वारा मिलता रहा था। जिस 
समय उन्हे युवराज पद दिया गया था, नि सदेह उन्होने उस समय अपने 
को सम्रम भौर आत्म-साधना के अध्यवसाय में नियोजित किया होगा। 
भात्य-सयम, धैयें एव विनय---उस समय राजाओ के ये प्रमुख लक्षण के 
उप में स्वीकृत थे। चाणवय का अर्थशास्त्र इसका प्रमाण है ।' 

चौबीस वप की अवस्था में खारवेल ने कलिंग का शासन-भार वहन 
किया था, और केवल तेरह वर्ष शासत किया था। इसी स्वल्प समय में 
उन्होंने कलिंग के उत्तर और दक्षिण में स्थित समस्त राज्यों पर विजय 
प्राप्त की थी ।' अशोक के आक्रमण के फलस्वरूप घ्वस्त-विध्वस्त होने पर भी 
कलिंग की स्वाधीत मनोवृत्ति विनष्ट नही हुई थी। अशोक की मत्यु के कुछ 
समय बाद निश्चित रूप से अपनी स्वाधीनता प्राप्त कर ली होगी । स्वाघी- 
नता प्राप्ति के प्राय २०० वर्षो के मध्य अतीत की उथल-पुथल का प्रति- 
शोध लेने के लिए कलिग पुन एक शक्तिशाली राष्ट्र के रूप मे उतर आया 
था। खाखेल के आविर्माव के समय कलिय में उनकी दिग्विजय के लिए 
समस्त प्रकार का वातावरण तैयार हो गया था। इतने थोढे से समय में 
उन्होने किम प्रकार समग्र उत्तर भारत और दक्षिण भारत में अपनी विजय- 
पताका फहुराई थी, यह आश्चयं की बात है। खारवेल के समय मे कलिंग 
को सैन्य सख्या क्‍या थी, इसे जानने का वर्तमान कोई साधन नही है। 
हाथीगृफा शिलालेख भी इस सवध मे पूर्णतया मौन है । 

हाथीगुफा शिलालेख की चतुर्थ पक्ति से हम जान पाते हैं कि खारवेल 
ने अपने शासन के द्वितीय वर्ष में कॉलिंग की पश्चिम दिशा में सेना भेजी 


९ विद्या विनीतों राजा हिं, प्रजाना विनयरत अनन्या पृथिवी भुडाक्ते,सव भूतहितेरत 
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थी। इसी वर्ष से उनके साम्राज्य-स्थापना का कार्यक्रम प्रारम्भ हुआ था। 
पश्चिम दिशा मे सैन्य को भेजने से पूर्व निश्चित ही चक्रवर्ती खारवेल ने 
सैन्यवाहिनी को अभूतपूर्व ढग से उत्तत कर उसे अजेय बता लिया था।' 
इसी दुर्जय कलिग सेना की शक्ति का प्रथम प्रयोग आध्म सातवाहन वश के 
तीसरे राजा सातकर्णी के विरुद्ध में हुआ था।' सातकर्णी के साथ खारवेल 
ने क्यों युद्ध किया, इसका कारण इतिहास के विस्तृत गर्भ मे आच्छन्त रहा 
हुआ है । सभवत करलिग्राधिपति की साम्राज्य-प्रतिष्ठा की महत्त्वाकाक्षा मे 
पडोसी सातकर्णी किसी प्रकार से बाधक बने होगे । इस आकस्मिक आक्रमण 
का प्रतिरोध करना सातकर्णी के लिए सभव जैसा नही था, इसलिए वाध्य 
होकर उन्होने पराजय स्वीकार कर ली थी। 

कलिंग सेना उसके बाद स्वदेश को न लौटकर कृष्णा नदी के तठ पर 
स्थित असिक नगर' तक आगे बढी थी । पुराणो के वर्णन से यह प्रतीत होता 
है कि कृष्ण नदी के तटीय राज्य बहुत पराक्रमशाली थे। किन्तु खाखेल' 
के वेग को रोकने का दुस्साहस उनमे नही था। असिक नगरवासियों को 
भातकित कर एक वर्ष की लम्बी विजय-यात्ता के बाद खारवेल पुन कॉलिंग 
में लोट आये थे । 

शासन के तीसरे वर्ष मे खारवेल ने कही पर भी विज॑य-यात्ना की, 
इसका प्रमाण हमे नही मिलता है। इसलिए वह वर्ष उन्होंने हर्षोत्फुल्ल 
होकर आमोद-प्रमोद मे बिताया था, ऐसा हाथीगुफा शिलालेख में बवणित 
है। 

लेकिन चौथे वर्ष मे फिर कलिग भैन्यवाहिनी की रण-दुन्दुभि से 
विर्याचल निनादित हो उठा था। अरकडपुर के विद्याधरो पर अधिकार 
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कर खारबेल ने रथिक और भोजको पर आक्रमण किय्रा था | युद्ध मे परास्त 
होकर उन्होने कलिंग सम्राट की अधीनता स्वीकार कर ली थी।' 

खारवेल के शासन का आठवा वर्ष केवल कलिंग के इतिहास मे ही नही, 
भारतीय इतिहास मे भी एक नये युग के सूत्रपात का समय था। उस वर्षे 
दक्षिण भारत के प्रति दृष्टिपात न कर महामेघवाहन कलिग सम्नाटु ने 
उत्तर भारत पर अधिकार करने का विचार किया था। कलिंगवासी महा 
पद्मनन्द और अशोक द्वारा दो वार पराजित हो गये थे। इसलिए उनका 
मत प्रतिशोध् के लिए ललचा रहा था। उनकी एकमात्र प्रमुख अभिलापा 
यही थी कि मगध साम्राज्य के उन्तत और विशाल वक्षस्थल पर पदाधात 
किया जाये । ई० पू० २९१ में घद्ित होत वाले रण-ताण्डव के मामिक घाच 
अभी भरे नही थे। वे केवल समय और सुयोग की प्रतीक्षा में थे। चेति 
राजवश के अभ्युदय के फलस्वरूप इस अभिलापा की पूर्ति का मार्ग खुल 
गया था। 

कलिग मे चेति राजवश के आविर्भाव के समय मगध की राजनैतिक 
परिस्थिति अत्यन्त शोचनीय हो गई थी। ग्रीक लोगो द्वारा बार-बार आक्रमण 
करने के कारण मगध साम्राज्य का अस्तित्व नाममात्र शेष रह गया 
था। इसी समय मगध पर आक्रमण कर आन्ध्र स्तातवाहन वश्च के प्रतिष्ठाता 
पिम्ुक ने कष्ववश के अतिम राजा सुशर्मण को वाहर खदेड दिया था| सिमुक 
के अल्प समय वाद कलिग सैन्यवाहिनी पाटलिपुत्न की ओर अग्रसर हो गयी 
थी, जिसका नेतृत्व खारवेल ने किया था। दक्षिण भारत के अप्रतिहन्द्दी 
शासक की दृष्टि से उनकी शक्ति और सैन्य सख्या निश्चित रूप से अनेक 
गुणी बढ़ी हुई होगी। इसी अपरिमेय शक्ति के समक्ष उत्तर भारत का 
राजनैतिक विपयंग कोई विध्य उपस्थित करने में सक्षम नही था। इसलिए 
प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनो ही दृष्टियों से दिग्विजय का सा्ग सुगम हो गया 
था। मग्रध की राजधानी पाटलिपुत्त पर अधिकार करने के पूर्व ही गोरध 
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गिरि के ध्वस्त होने से पाटलिपुत्न का प्रवेश-मार्गे खुल गया था। गोरध गिरि 
का अभेद्य दुर्ग जिसमे बाधक था, जिसके ध्वस होने से पाटलिपुत्न का ध्वस 
भी अवश्यभावी हो गया था। गोरध गिरि पर अधिकार करने के वाद 
खारवबेल ने राजयूह पर अधिकार किया था ।' 
ऐसा लगता है कि पाटलिपुत्त मे खारवेल का प्रतिकार करने का साहस 
किसी ने नही क्रिया था । यदि उनका प्रतिरीध किया भी गया होगा तो वह 
वहुत नगण्य जैसा था, खारवेल ने जिसका अनायास ही अतिक्रमण कर दिया: 
हो। 
« पाटलिपुत्त पर अधिकार करने के ठीक अतन्तर ही खारवेल एक ओर 
शत्तु के सम्मुखीन हो गये थे। हाथीगुफा शिलालिख की आठवी पक्त में 
जिसे 'यवनराज' कहा गया है, डॉ० जायसवाल कहते हैं कि उक्त पक्ति में 
'यवनराज दीमित' ऐसा उल्लेख है।' किन्तु डॉ० वेणीमाधव वरआ' गौर 
डॉ० दिनेशचन्द्र सरकार ने उसे स्वीकार नही किया है। ज्ञात होता है कि 
यह 'यवनराज' कोई ग्रीक था या उनके आक्रपणकारी को उद्दिष्ट कर लिखा 
गया है। उक्त 'यवनराज' के मगध पर आक्रमण करने के समय खारवेल तने 
भी आक्रमण किया था। इसलिए दौनो मे युद्ध होना अवश्य भावी हो गया 
था। खारवेल के वीरत्व से प्रकम्पित होकर यवनराज युद्ध के मैदान में खडा 
नही रह सका। उसने मथुरा की ओर पलायन कर दिया। दूरदर्शी और 
कुशल राजनीतिज्ञ कलिंग सम्राद्‌ ने यह निश्चय कर लिया था कि इसको 
बाहर तिकाल दिया जाय । ऐसा करने से वे विमुख नही हुए थे ।' फलस्वरूप 
कॉलिंग सेना ने मथुरा की ओर कूच कर दिया था। वेचारे यवनराज ते 
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सदा-सदा के लिए भारत से पलायन कर अपनी आत्मरक्षा की थी। 

उत्तर भारत की विजय के बाद खारवेल का जाज्वल्यमान स्वणं-मुकुट 
और अधिक दीप्तिमान हो उठा, किन्तु विजय का सुयोग पाकर कलिंग 
सम्नाद ने लूटमार की सृष्टि तही की थी। मथुरावासियों को आामोद-अमोद 
के द्वारा पूर्ण आप्यायित कर उन्होंने पुन कॉलिंग की ओर प्रस्थान किया 
था।' 

उमके पश्चात खारवेल ने तीन वर्ष तक फिर कभी उत्तर भारत पर 
आक्रमण नहीं किया था। इस अवधि में दक्षिण भारत फिर उनकी क्रूर-दृष्टि 
का शिकार हो गया था। शासनकाल के नें वर्ष में विजय के प्रतीक- 
स्वरूप विशाल धनराशि खर्च कर उन्होने एक विशाल प्रासाद का निर्माण 
कराया था ।' शासन के ग्यारहवें वप में दक्षिण देशो के मुसलमानों के विरुद्ध 
उन्होने अपना युद्ध-अभियान चलाया था। यह जाना जाता है कि खारवेल 
की अनुपस्थिति का अवसर पाकर दक्षिण देशो के अधिकृत राज्यों ते 
स्वाप्रीनता के लिए विद्रोह का आयोजन किया था। कारण, तमिल राष्ट्र 
के एकवद्ध होकर खारवेल के विरुद्ध सप्राम करने का वर्णन हम हाथीगुफा 
शिलालेख मे पढते हैं। ऋ्रेघान्वित सम्राट ने मुसलमानों का ध्वस्त कर 
तमिल राष्ट्रो को भी बहुत कुशलतापूर्वक पराजित कर दिया था। तमिल 
राष्ट्रों का संघ ११३ बे पहले परिगठित हुआ था, शिलालेख में इसका 
उल्लेख किया गया है।' सातकर्णी की पराजय के पश्चात्‌ सभवत इसी 
तमिल सध ने खारवेल के साथ शत्रुता का आचरण किया था। जिस समय 
बे उत्तर भारत मे थे, उतत समय निश्चित रूप से खारवेन ने तमिल राष्ट्रो 
के शव्ति-विकास को एक अनागत भविष्य की विपत्ति की सूचता समझकर 


१, प्रशाधिह्रणाफाप [शणघ७/णजव5, 96 9 
२ दशम वी का इतिहास शिलालेद् से अस्यप्ट हो गया हैं। उसका पढ़ेता सभव 
नहीं है! 


३ 'तेरस-दस सत-बट चिदति तिमिर-दहु-सघात' 
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उसका उच्छेद करने के लिए वे बाध्य हो गये थे। शासन के ग्यारहवें वर्ष 
मे दक्षिण राष्ट्रो की विजय ने उन्हे बहुत अधिक मद्गान्‌ और अप्रतिहन्दरी 
प्रमाणित कर दिया। शासतकाल के अतिम समय में दक्षिण भारत से 
किसी प्रकार की विपत्ति की उन्हें आाशका नही रही थी) 

खारवेल का संग्राम इतने मे हो समाप्त नहीं हुआ था। बुझते हुए 
दीपक की अतिम लौ की तरह खारवेल ने पुन उत्तर भारत की ओर सेना 
को सचारित किया था। मालूम होता है पहली घार के उत्तर भारत के 
आक्रमण से साम्राज्यवादी खारवेल की भावना पूर्ण नही हुईं थी। मगध 
साम्राज्य की राजधानी पाटलिपुत् पर अधिकार करने के लिए उन्हें समय 
नहीं मिला था। यवनतराज इसमे वाधक बने थे। ऐसा प्रतीत होता है कि, 
कलिगवासियो के विक्षत हृदय से प्रतिरोध की हुताग्नि पूर्णतया शात नहीं 
हुई थी। कलिग के इष्ट देवता अव तक पाटलिपुत् के पूर्व शन्रुओ के हाथ मे 
रहे हुए थे। उत्तर भारत पर पुत आक्रमण का मूल कारण यही लगता है 
कि शत्तुओ के हाथ से कलिंग जिन का पुनरुद्धार करता था । 

सगध पर दूसरी बार आक्रमण कर खारबेल ने समस्त राजाओं को 
सत्स्त कर दिया था ।' अग और मगध के निवासियों के मन मे आतक की 
सृष्टि कर खारवेल ने अपने घोडो और हाथियों को भागीरथी मे जलपान 
कराया था। उत्तर भारत के राजाओ ने खारवेल की अधीनता स्वीकार 
कर ली थी। इसके पश्चात्‌ मगध के राजा वृहस्पति मित्रो को झुकने के 
लिए बाध्य किया था । 

उसके बाद खारबेल ने पाटलिपुत्त के राजप्रासाद से कलिग जिन का 
उद्धार किया था। इसी कलिंग जिन को प्राय ३०० वषेपुर्वे कलिग-विजेता 
नन्दराज गहा से अपनी विजय? के प्रतीकस्वरूप ले गये थे। कॉलिंग उस 
समय जैन धर्म का केन्द्र-स्थल था। इसलिए 'कलिंग जिन' वहा के इष्टदेव 





१ उतरापथ राजानो मगधान च विपुल भय जनेतो। 
२३ वहसपति मित्त पदे बन्दापयति । 
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थे। खारबेल भी जैत थे। कलिग जिन की अवहेलता वे कैसे देख सकते थे ? 
३०० त्र्ष के लम्बे कारावास के वाद 'कलिंग जित' स्वतत्न घते और पुतर- 
अपने पूर्व स्थान पर लाये गए। इस उपलक्ष में एक विराट महोत्सव का 
आयोजन किया गया था। 'कलिंग जिन' महोत्सव के शुभ उल्लास के बीच 
अपने पूर्वे स्थान में लौद आए थे । 

खारबेल मगध से केवल कलिग जिन को ही लेकर नही आए थे, इसके 
साथ-साथ बहुत मात्ता में धन-रत्त भी मगध्ष और अग के अधिवासियों से 
लाये थे।' यह धनराशि कलिंग की श्रीवृद्धि को बढाने में व्यय हुई थी। 
इस प्रकार कलिय और मगध के भीतर चलने वाली चिरतन शत्रुता की 
अन्त्येष्टि हुई । 

विजयी खारवेल अपने देश में जा गए थे, किन्तु फिर भी वे स्थिर 
होकर नही बैठ सके । उसी वर्ष दक्षिण सीमा का अतिक्रमण कर पाण्ड्य 
राजा पर उन्होंने आक्रमण किया, हाथीगुफा शिलालेख मे पाण्ड्य राजा का 
नामोल्लेख नही हुआ है। पाण्ड्य राजा खारवेल की वश्यता स्वीकार करने 
के लिए वाध्य हो गये थे। फलस्वरूप उसे बहुत परिमाण मे मोती, हीरे 
मादि मूल्यवान वस्तुओ की भेंट देती पडी थी ।* 

पाण्ड्य राजा को जीत लेने के बाद कलिंग साम्राज्य उत्तर मे पाटलि- 
पुत्र से दक्षिण में पाण्ड्य तक एव पूर्व में वगोपसागर से पश्चिम मे विन्ध्यांचल 
के राष्ट्रिक एव भोजक तक परिव्याप्त हो गया था। डॉ० वेणीमाघव 
बरुआ मे गोदावरी नदी को खारवेल साम्राज्य की दक्षिण सीमा स्वीकार 
किया है।वम्तुत विन्ध यपर्वत से निकलकर गोदावरी शायद कलिय साम्राज्य 
की दक्षिण सीमा मे प्रवाहित हुई हो। किन्तु खारवेल के शासन के बारहवें 
वर्ष में पाण्ड्य राजा ने कलिग सझ्ादू को अधीनता स्वीकार कर ली थी। 
इंधलिए गोदावरी नदी को दक्षिण सीमा के रूप मे हम स्वीकार नहीं कर 
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सकते | हाथीग्रुफा शिलालेख से हम जान पाते है कि पश्चिम दिशा मे 
खारवेल ने सातकर्णी को जीतकर असिकनगर तक अधिकार किया था, अत 
कौशल अथवा दक्षिण कोशल' निश्चित रूप से साम्राज्य के अन्तर्गत हो 
जाना चाहिए था । डॉ० स्टेनकोनाओ और डॉ० जायसवाल का कहना है 
कि कलिंग-विजय के वाद अशोक इस कोशल प्रदेश पर विजय नहीं कर 
सके थे, इसलिए “अच्ता अवजिता नाम से अविहित किया था । उस समय 
कोशल के अभेद्य अरण्य मे आदिवासी लोगो का निवास था। पश्चिम दिशा 
में खारवेल के सैन्य संचालन के फलस्वरूप वह प्रदेश कलिग के अन्तर्भुक्त 
हो गया था। 

इतने विशाल साम्राज्य के संम्राद्‌ होकर खारवेल ने फिर कभी भी 
युद्ध करने की इच्छा प्रकट नही की थी। शासन का तेरहवा वर्ष उन्होंने 
धाभिक कार्यो मे विताया था। महामेघवाहन के इतिहास के सम्बन्ध मे उसके 
आगे हाथीगुफा शिलालेख पूर्णत मौन है। ऐसा लगता है कि अपनी इच्छा 
से राज्य त्यागकर मौर्य साम्राज्य के प्रतिष्ठाता चन्द्रगुप्त की तरह खारवेल 
जैन श्रमण वन गये थे । 


55 2 का अमन 
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खारवेल और जेन धर्म 


खारवेल के शासन के सैकडो वर्ष पूर्व दक्षिण भारत भे कलिग जैन धर्म 
का प्रधान केन्द्र-स्थल था। कलिंग में विद्यमान ब्राह्मण प्र्मे के साथ वहू 
समान रूप से गति कर रहा था था उसने अपनी श्रेष्ठता स्थापित की थी, 
इस विषय में हमारा इतिहास मौन है। किन्तु उस समय जैन धर्मावलम्वी 
लोगों के इष्टदेव को 'कलिय जिन! कहा जा रहा था। इस विपय में 
इतिहास मौन नही है। ई० पू० चतुर्थ शताब्दी मे महापद्मनन्द (नन्दराज) 
ने कलिंग पर आक्रमण किया था, हाथीगुफा शिलालेख में इसका उल्लेख 
हुआ है। कलिंग पर अधिकार करने के पश्चात्‌ महापद्मनल्द विजय के प्रतीक- 
स्वरूप 'कलिग जिन' को पाटलिपुत्न ले गए थे । शिलालेख में इसकी सूचना 
है। कलिग-विजय के वाद प्रन-रत्त आदि मूल्यवान्‌ पदार्थों को साथ न ले 
जाकर 'जिन मूर्ति को ले जाने की क्या आवश्यकता भी, यह प्रश्न सबके 
मन में उठ सकता है। विजयी महाप्मतन्द का विजय के गर्व में उत्फुल्ल 
होकर कलिग जिन के प्रति आकृष्ट होना बहुत स्वाभाविक हो गया था। 
कारण, कलिग-निवासियों की यह मूर्ति ही आराध्य देवता थी। कलिय में 
जैन धर्म का प्राधान्य विस्तृत होने के कारण जिन मूर्ति का प्रभाव निश्चित 
रूप से प्रत्येक घर पर कम-वेशी मात्रा मे पडा होगा। इसके सिवाय महापद्म 
स्वय भी जैन धर्म के उपासक थे, अन्यथा कलिंग पर अधिकार करने के 
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बाद वे अपने इष्ट देव को बहुत दूर पाटलिपुत्र मे ले जाने का प्रयास नही 
करते और इच्छा भी नही रखते। सभवत 'जिन मूर्ति' को वही नष्ट कर 
देते। किन्तु हाथीगुफा शिलालेख से स्पष्ट पता चलता है कि खारवेल ने 
जब तक मगध पर अधिकार नही किया था तब तक, ३०० वर्ष की लम्बी 
अवधि तक, उक्त जिन मूर्ति पाटलिपुद्ध में सुरक्षित थी । 

तन्दराजा द्वारा कलिंग पर अधिकार करने के वाद भी जैन घ॒र्मं कलिंग 
से तिरोहित नही हुआ था, अथवा उत्कलीय जनता द्वारा अवहेलित नही 
हुआ था। लेकिन विभिन्‍्म राजवशो की समर्थकता के कारण महावीर का 
शात्रि और मैत्रीपूर्ण उपदेश क्लिंग के घर-घर मे प्रचारित हुआ था। 
अशोक के समय मे और उनके पश्चात्‌ भी क्लिंग जैन धर्म का केन्द्र-स्थल 
रहा है, ऐसा अनुमान होता है। 'चेति' राजवश के साहचये और सहानुभूति 
ने इस धर्म के सप्रसारण मे विशेष योग दिया था। जिस समय उत्कल 
इतिहास में महामेघवाहन करलिंगाधिपति खारवेल का अभ्युदय हुआ था, 
उस समय जैन धर्म की प्रगति मे गतिरोध पैदा करना सभव नही था । 

खारवेल स्वय जैन धर्म के उपासक और मुख्य समर्थक थे। हाथीगुफा 
शिलालेख से यह प्रमाणित होता है कि नन्‍्दराजा कॉलिंग पर अधिकार कर 
जिम 'कलिंग जित' को यहा से ले गए थे, अपने शासन के बारहवें वर्ष मे 
उसी 'जिन प्रतिमा' को अग और मगध पर अधिकार कर खारवेल पुन 
अपने देश में लेकर आए थे | इसलिए एक विराद जुलूस और महोत्सव का 
आयोजन हुआ था। खारवेल की विशाल सैन्यवाहिनी ने और असंख्य 
तागरिको ने उस महोत्सव में भाग लिया था। सम्राद के उस काय का 
समग्र कलिंग साम्राज्य ने समर्थन किया था। सगीत और वाद्यो की भ्रिय 
ध्वनि के बीच 'कलिंग जिन 'अपने पूर्वाधिष्ठित स्थान में पुन स्थापित हुए 
थे। खारवेल और उनका समग्र परिवार जैन था, हाथीगुफा शिलालेख से 
यह स्पष्ट अनुमानित होता है। यह भी कहे तो कोई अत्युक्ति नही होगी कि 
कुलिंग जिन के साथ उनकी भक्ति और धामिक स्नेह एकीशूत बना हुआ 
था। 


खारबेल जोर जैन धर्म ६७ 


जैन धर्म कलिंग का ही एकमात्र धर्म नहीं था। ई० पृ० छठी शताब्दी 
से भारतवर्ष के प्रत्येक प्रान्त मे हिन्दू, जैन एवं वौद्ध कम या अधिक संख्या 
मे थे। हाथीगुफा शिलालेख से यह प्रमाणित होता है कि अन्यान्य भारतीय 
धर्म शोर विभिन्‍न धर्म के देव-देवियों ने कलिगवासियों के मन पर बहुत 
अधिक प्रभाव विस्तृत किया था। प्रकृति-उपासवा आदि हिन्दू धर्म की 
विविध पूजा-पद्धतिया जैन धर्म के साथ जनों द्वारा अनुसूृत हो रही थी। 
जैन धर्म की विधि, रीति, कठोर नियम-पालन और चौत्रीत तीर्थकरों के 
महानतम भादर्श, उच्च-चरित्नेशीलना, आत्मसयम, आध्यात्मिक चिन्तन 
भआादि विविध श्रेष्ठनाओ ते उत्तलीय जनता को विशेष रूप से अनुप्राणित 
किया था, इसमे आश्चयं करने का कोई कारण नही है। ये हमारी वैयक्तिक 
विशेषताएं और राष्ट्रीय आचार हैं। इसलिए तोर्थकरो के विशाल व्यक्तित्व 
और त्याग के सामने कलिग्रवासियों का प्रणत होना बहुत स्वाभाविक 
घा। 

खारवेल के समय जैन धर्म-साधको के लिए खडगरिरि और उदयगिरि 
पर सौ से अधिक गुफाओ का निर्माण हुआ था। खारवेल स्वय जैन उपासक 
थे। जैन साधुओ के प्रति व्यक्तिगत रूप से भी वे अनुरक्त थे। हाथीगुफा 
शिलालेख के प्रारम्भ मे चक्रवर्ती सम्राट्‌ खारवेल ने जैन धर्म के आराष्यो 
को लक्ष्य कर अपना भविति-नैवेद्य अधित किया है। 

शिलालेख की प्रथम पक्ति में 'तमो अरहतान नमो सिद्धान' लिखा 
गया है!। 

जैन शास्त्रों के अनुसार पच्र परमेप्ठी को नमस्कार किया जाता है, 
पडित भगवानलालजी इन्द्र और राजेन्द्रलाल मित्र का अभिमत है। जैन 
शस्त्ानुमोदित इस मार्ग का अतुकरण कर सम्राट खारवेल ने अपनी 
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६८. उड़ीसा मे जैन धर्म 


प्रशस्ति के प्रारम्भ मे अर्हईत्‌ और सिद्धों को लक्ष्य कर प्रणाम किया है।' 

शिलालेख मे अनेक चिह्न हैं । शिलालेख के दोनो तरफ ये चार चिह्न 
हैं, दो वायी तरफ और दो दायी तरफ । प्रथम चिह्न शिलालेख की दूसरी 
पक्षित के वायी तरफ है। 

चौथा चिहक्त सातवी पव्ित के दायी तरफ है। शिलालेख का प्रारम्भ 
और समाप्ति का निर्देश करने के लिए ये दो चिह्न दिए गए है। दूसरा 
चिह्न प्रथम चिहक्त के नीचे की जगह में एवं तीसरा चिह्न प्रथम और 
दूसरी पवित के दक्षिण भाग मे है। डॉ० जायसवाल ने कहा है कि तीसरा 
चिह्न ठीक खारवेल के नाम के वाद है, किन्तु वह ठीक नहीं है! ये चिह्न 
क्‍या है? 

जैन लोग प्रथम चिक्क को वद्धमगल' कहते हैं।' द्वितीय चिह्न को 
'स्वस्तिक' कहा जाता है। तृतीय चिह्न का नाम 'नन्दिषद' है। कान्हेरि पर्वेत 
के निकटस्थ पदण पर्वत पर विद्यमान एक शिलालेख में ऐसे ही चिह्न को 
'नन्दियद” कहा गया है। हाथीगुफा के चतुर्थ चिह्न को रुखचेतिय, या 
वक्ष चैत्य' नाम से अभिहित किया गया है। 


4 नमो अरहताण नमो सिद्धाण नमो आयरियाण नमो उवज्ञ्ञायाण नमो लोए सब्व 
साहुण । 
रे 


प्रथम द्वितीय... तृतीय चतुर्थ 
£3 ही पट छत 


बद्धमगत स्वस्तिक नन्दिपद वृक्षच्त्य 
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वद्धमगल एक मागलिक चिह्न के रूप में जूनागढ की जैत गुफा के 
द्वार-देश पर खोदा हुआ है। साची स्तृप के वोरण में भी यहो चिह्न है। 
पश्चिम भारत में स्थित बौद्ध गुफाओ में विद्यमान किसी-किस्ती शिलालेख 
में भी 'वद्धमगल' चिह्न देखा जाता है।' जैनो के आठ मगलो मे से 'वद्ध- 
मगल' सर्वश्रेष्ठ है । जूनागढ मे सभी आठो मगल खुदे हुए हैं। इच्द्रजी का 
कहना है कि स्वस्तिक, दर्पण, कलश, भद्रासन, मत्स्य, पुष्प-मात्य, अकुश 
ओर वद्धमगल आदि जैनों के आठ मगल चिह्न हैं। जैन भिक्षुओं के भिक्षा 
पात्र भी आजकल ठीक 'बद्धमगल' चिह्न के आकार-सदृश हैं। हाथीगृूफा 
मे वद्धमगल की क्या आवश्यकता थी, इसका उत्तर देता सभव नही 
है। इतिद्वासविदो ने शायद त्रविशूल, त्रिरत्न या वत्स के रूप मे इसकी 
आलोचना की हो। प्राचीन भारतीय मुद्राओ मे जो चिह्न देखे जाते है, वद्ध- 
मंगल उनमे से एक है। हाथोगुफा शिलालेख मे विद्यमान अन्य तीन चिह्न 
भी प्राचीन मुद्राओ मे देखे जाते हैं। इसलिए हाथीगुफा शिलालेख के आदि- 
अन्त का निर्णय करना ही प्रथम और चतुर्थ का उद्देश्य है, यह कहा जाय 
तो भसगत नही है। 

दूसरा एवं तीसरा स्वस्तिक चिह्न और नन्दिपद का इतिहास चाहे जो 
कुछ भी हो, कित्तु हाथीगुफा शिललिख में उनका क्रमिक व्यवहार स्वस्ति 
और मगल के प्रतीक रूप में हुआ है । बौद्ध भी स्वस्तिक और तत्दिपद को 
स्वस्ति ओर मगलसुचक के रूप में व्यवहार करते हैं। 'मगल मुत्द' तामक 
पालि उ्न्य में इसका प्रभाण भिलता है। श्री हरिकृष्ण देव ने कहा है कि 
वेदिक शास्त्रों मे ओ' शब्द को रूपक के रूप मे स्वस्तिक और नन्दिपद को 
आर्यो ने व्यवहार किया है। सभवत बौद्ध एवं जैनो ने भी उसी मियम को 
स्वीकार किया ही । वेदों में 'ओं' मगल-सूचक है। उसी मगल की सूचना 
के लिए जैन और बौद्धो ने 'ओ' ग्रहण न कर 'स्वस्तिक' एवं नन्दिपद को 
ग्रहण किया है। 


4 80०5 00 अड्दाधा८ ०णाह्टाड ॥7, 437 


७० उडीसा मे जैन धर्म 


हाथीगुफा का शिलालेख जैन धर्मावलम्बी चक्रवर्ती सम्राट्‌ खारवेल 
के आदेश से लिखा गया था | इसलिए शिलालेख मे जैन शास्त्र के मागलिक 
चिक्नो का होना मूलत॒ अस्वासाविक नही है, किन्तु आवश्यकीय है। 
खारवेल जैन थे, इसे प्रमाणित करने के लिए भी दुष्टान्त के रूप में इन 
चिह्नो को स्वीकार किया जा सकता है। 

शिलालेख की चतुर्देश पक्ति में लिखा है--तेरसमे चवसे सुपवत्त- 
विजय चको कुमारी पवते अराहतोपरिनिवासे ताहिकाय निसीदीयाय 
राजभतकेहि राजभातिहि, राजनीतिहि राजपुतेहि। राजमहिपि खारबेल- 
मिरिता सत दश लेण सत कारापित ।' 

जैनो की सुविधा के लिए खारवेल और उनके परिवार वर्ग आदि की 
चेप्टा के फलस्वस्प ११७ गुफाओ का निर्माण हुआ था। 

सश्नाद्‌ खारवेल जैन थे किन्तु उनकी सहानुभूति केवल जैनों के लिए ही 
परिलिक्षित नही हुई थी। उन्होने हिन्दू देव-देवियो के लिए भी कई मन्दिरो 
का निर्माण कराया हो, यह असदिस्ध रूप से कहा जा सकता है। 'सुकता- 
समण सुविहितान, च सतदिसानु यतिव, तापस इसिन लेण कास्यति, अर त 
निमीदीय समीपे पभारे दरकार समुथापिर्णाह अवेक जोजना ह॒वाह पनति- 
साहि-सतसरमाचि मिलाहिं थर्म्वानित्‌ चेचियानि च कारापयति। पटलि 
करतिरे च वेउरीय गभे थम्भे पडिथापयति | 

“पनतरीय सतम हरेहि देतुरीय नीलमोक्ष--चें चयति-अध् सतिड्ड 
गेग्यि उपदयत्ति।” (हाथीगुफा शिलालेख पचदश् पवित ) 

इसे पढने से पता चलता है कि शासन के तेरहवें वर्ष मे खारवेल ने जैन 
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श्रमणो के लिए कुमारी पव॑त पर ११७ गुफाओ के निर्माण कराने के साथ- 
साथ दूसरे-दूसरे प्रख्यात धर्मं के साधुओ मौर यतियो के निवास के लिए 
(सकत सगम-सुविहिता) अलग कोई गुफा बनाई थी । इसके सिवाय दूसरे- 
दूसरे ऋषि-मुनियो, श्रमणो को भाश्रय प्रदान करने के उद्द श्य से भी सब 
प्रकार का बन्दौवस्त किया था | शिललेख में इसका वर्णन हुआ है। (शत 
विसाकम्‌ यदिकम्‌ तापस इसिकम्‌ लेणेर-कास्यति) इसमे यति, ऋषि 
और साधुओ का उल्लेख करने से यह ब्रोध होता है कि हिन्दुओ के वर्णाश्रम 
धर्म की वानप्रस्थ अवस्था को सूचित किया गया है। अशोक के शिलालेख 
आदि मे जैन, आजीवक और बौद्धों को ब्राह्मण धर्म के योगी ऋषियो से 
पृथक करने के लिए श्रमण कहा गया है। लेकिन खार्वेल ने ब्राह्मण 
सन्‍्यासियों को यत्ि, ऋषि,तापस नामो से उल्लिखित किया है। हाथीगुफा 
शिलालेख के वर्णन मे वौद्धो और आजीवको को स्थान नही मिल सका। 
इसके कारण का निर्णय करना सभव जैसा नही है। 

शिलालेख की सोलहवी पक्ति मे खारवेल की धर्म-तीति का विशेष 
रूप से उल्लेख हुआ है। इस धर्मनीति की विस्तारपूर्वक आलोचना करने 
के लिए उक्त अश को विशेष ध्यानपूवेंक पढ़ना चाहिए--लिमरादास 
वधराजदास इदरादास घमरादास पसते सुनतो जनुभवतो कलालाणा 
गुण-विसेस कुशलो सब्ब पाषाण्ड पूजको सव-देवायतन-सकार कारकों 
अपतिहत चकवाहन वलो चकधरो गृतचको पवतिचकों राजिसि वसुकुल 
विनिसितो महाविजयो राजा खारवेल सिरि' (हाथीगुफा शिलालेख, पोडश 
पकित) | 

समालोचना के लिए इसका सस्क्ृत अनुवाद नीचे दिया जाता है 

'क्षेमामाज स॒वध॑राज स॒ इन्द्रराज स धर्मराज पश्यन्‌ शृष्वन्‌ 
अनुभवन्‌ कल्याणालि गृणविशेष-कुशल सर्वपाषण्ड-पूजक सर्वेदेवायतन- 
सस्कारकारक अप्रतिहतचक्रवाहनवल चक्रधर चत्रगुप्त प्रवर्तेचक 
राजाष वसुकुलविनिर्गतो महाविजयो राजा खारवेल श्री ” 

इसमे खारवेल की चारित्िक श्लाघनीयता का भी परिचय दिया गया 
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है। वे क्षमाशील परिवृद्धि के आधार, इन्द्र सदृश शक्तिशाली और धर्मराज 
सदृश न्‍्याय-विशा रद थे । खारवेल आध्यात्मिक उन्नति के लिए सर्वदा 
प्रस्तुत रहते थे, हिंतकार्य और कल्पाण-साधना में व्यापृत रहते थे। उन्हें 
सर्व पाषण्ड-पुजक कहा गया है। यह सब देखकर ऐसा लगता है, अशोक के 
धर्माचरण की छाया पडी हो। जिस तरह अशोक ने' अपने साम्राज्य के 
समस्त धर्मों के मध्य मे एकता का परिचय दिया था, उसी प्रकार खारबेल 
भी समस्त धर्मों को समान दृष्टि से देखते थे। केवल इतना ही नही; जैन 
होकर भी उन्होने दुसरे धर्मों के प्रति विरक्ति प्रकट न कर सम्मान प्रकट 
किया था। शिलालेख के उसी स्थान मे 'सब देवायतन सस्कार कारक 
लिखा गया है जो हमारी धारणा को प्रत्यक्षयया प्रमाणित करता है। 
इससे स्पष्ट जाना जाता है कि हिन्दू घर्में के विभिन्‍्त देव-देवियों के लिए 
देवालयों का निर्माण कराया था एवं सम्राट्‌ खारवेल की घर्म-सभा बिना 
किसी भेदभाव के पुरातन मन्दिरो के जीर्णोद्धार के लिए तथा नये मन्दिरों 
की सम्यक्‌ व्यवस्था के लिए दो प्रकार का विचार न रखकर अर्थ व्यय करती 
थी। अल्पकाल के शासनकाल में खारवेल बार-बार कलिंग नगर की 
अभिवद्धि के लिए मुक्त-हस्त अर्थ व्यय करते थे--हाथीगुफा शिलालेख मे 
इसका चर्णन किया गया है। उन्होंने कभी भी केवल जैनो की सुब-सुविधा 
और स्वातत्य के लिए आत्म-नियोग तहीं किया था। उनका मुष्य ध्येय था 
कि साम्राज्य के सभी लोगो को सासारिक सुखो के साथ-साथ आध्यात्मिक 
और मानसिक शास्ति भी प्राप्त हो । इसलिए सभी ने पूर्ण स्वाधीनता प्राप्त 
की थी। सामाजिक आचार-पद्धति मे किसी प्रकार का कठोर कानून 
प्रसारित नही किया था। 

दुर्भाग्यवश हिन्दू देवालय और अन्यान्य कीतिमान समय की दूरी और 
वर्षा-तूफानों की प्रतिकूलता मे खडे नहीं रह सके, अन्यथा खारबेल के 
उदार हृदय का परिचय हमे सहज छूप से प्राप्त हो जाता । 

सम्राट खारवेल वास्तव मे जैन धर्म के एक उज्ज्वल आलोक-स्तम्भ 
ये। उसकी समर्यक्रता ने जैत धर्म फो कक्षच्युत न कर और अधिक अद रणीय 
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बनाया था। इस दृष्टि से शिलालेख में उन्हें 'वकधरों (चक्रधर ) 
कहा गया है । जैन शास्त्र और वौद्ध ग्रन्थ आदि में 'चक्र' का धर्म के अर्थ 
में व्यवहार किया जाता है । इसलिए यहा पर भी 'चक्र का अय॑ 'घर्म ' एव 
खारवेल को चक्र कहकर जैन धर्म मे उनकी उच्चासतता का वर्णन क्रिया 
गया है। केवल इतना ही नही, उन्हे गृप्तचक्र' की उपाधि भी दी गयी है । 
खारवेल को जैन प्रमाणित करने के लिए हाथीगुफा शिला- 
लेख से और भी अनेक उदाहरण मिल सकेंगे। शासन के आठवें वर्ष मे 
पिवनराज' को युद्ध मे पराजित क रने के लिए उन्हे मथुरा तक जाना पडा था, 
शिलालेख से ऐसा बोध होता है । मथुरा मे निवास-काल के समय उन्होंने 
वहा के निवासियों, पारिवारिक जनों, राजसेवकी, ब्राह्म णो, जैन श्रमणो 
(मरहत समणा) को आमोद-अमोद एवं भोज के द्वारा आप्यायित्त (तृप्त) 
किया था। मथुरा से वापस लौटने के पश्चात्‌ भी कलिग मे उस्ती प्रकार के 
एक भोज का आयोजन किया था । 
इस वर्णन मे यह बोध होता है कि बौद्ध और आजीवको को इसमे 
सम्मिलित नही किया गया था। इसस्ते ऐसा लगता है कि कॉलिंग की तरह 
भयुरा मे भी केवल जैन और हिन्दू धर्म का प्राधान्य था। बौद्ध धर्म का 
अस्तित्व वहा नही था। यदि था भी तो वह नही जैसा था। कारण, बौद्ध 
धर्म की प्रतिष्ठा के लिए वहा पर मूलत अनुकूल परिस्थिति नही थी, ऐसा 
कहना भी अतिशयोक्तिपूर्ण नही होगा । उत्तर भारत में जैन घ॒मम का केन्द्र- 
स्थल मथुरा था । जैन उपासक खारवेल के सहयोगी ये, इसलिए मथ॒रा मे 
वैवनराज' का ठिकना और आधिपत्म अपतह॒तीय हो गया था। फलस्वरूप 
अपने धर्म को विपद्‌-मुक्त करने के लिए वे मथुरा तक अमित विक्रम के 
साथ अग्नध्र हुए थे। खारवेल के आक्रमण ने मथुरावासियों के मन मे 
आतंक उन्पन्त नही किया था, अथत्रा अग और मगध के अधिवासियों की 
तरह प्राण-मथ से उन्होने घन-रत्त आदि भी खारबेल को उपहृत नही किए 
थे। इसके सिवाय जैन धर्मावलम्ती मथूरावासियों के सन मे सतोष पैदा 
करने के लिए खारवेल ने जिस आमोद-प्रमोद की व्यवस्था की थी, वही 
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प्रणिधान का विषय है। 

मथुरा से वापस लौटते समय खारबेल खाली हाथ नहीं लौटे थे। 
कलिंग मे उनके द्वारा गुल्म और लताकीण कल्पवृक्ष भी लाया गया था। 
जैन शास्त्रो मे लिखा है कि केवल चक्रवर्ती सम्राट ही कल्पवृक्ष को लगाने मे 
समर्थ होते है। कलिंग मे कल्पवृक्ष को लाने के लिए चक्रवर्ती सम्राद्‌ 
खारवेन सर्वथा योग्य थे, इससे स्पष्ट समझा जाता है। शासन का अधिकाश 
समय खारवेल ने युद्ध-यात्रा और राज्यों की जीतने में ही विताया 
था। जैन धर्म के उपासक होकर भी उन्होने हिसात्मक मार्ग का 
अवलम्बन कैसे लिया, यह विचारणीय है। जैन धर्म का मूल मत्र अहिंसा 
और जीव-दया है। उनके राजनैतिक और साम्राज्यवादी जीवन पर वह 
किसी प्रकार से प्रभाव डालने मे समर्थ नही हुआ | खारवेल के व्यक्तिगत 
जीवन की यह एक प्रधान विशेषता रही है। वास्तविक दुष्टि से देखें तो भारत 
के जैन सम्राटो ने अहिंसा को जैन धर्म के मूल मत्त के रूप में स्वीकार 
किया था, लेकिन उसके द्वारा उन्होने अपने को अनुप्राणित नही किया था । 

जैन सम्राद्‌ महाप्म उग्रसेन और मौय साम्राज्य के प्रतिष्ठाता चत्द्रगुप्त 
मौर्य आदि ने अपना समग्र जीवन सग्राम-युद्ध की परिधि के बीच ही 
बिताया था, ऐसा प्रमाण मिलता है । लगता है अहिंसा के आदर का प्रभाव 
राजनीति पर नही पडा था। इसके अतिरिक्त यह विश्वास करना उचित 
लगता है कि जैन सम्राट्‌ अपने को दिग्विजयी, वीर प्रतिष्ठित करने मे 
अधिक उत्सुक थे । खारवैल ने भी उन्ही के मार्ग का अनुगमन किया था। 

खारवेल जन्मता जैन थे। जिस वश मे उन्होने जन्म ग्रहण किया था, 
“ेति' बश जैन धर्म का समर्थक था। मौर्य सम्राट्‌ अशोक के समान उन्होने 
जीवन के मध्याह्ल मे एक धर्म को छोडकर दूसरे किसी नये धर्म को स्वीकार 
नही किया था। ई० पू० २९१ में कलिंग युद्ध ते अशोक के बैयक्तिक जीवन 
में एक विराद परिवर्तन का मार्ग खोल दिया था। कॉलिंग युद्ध के पश्चात्‌ 
सम्राट अशोक का राजनैतिक जीवन गौण हो गया था और धार्मिक मनोवृत्ति 
मुख्य हो गई थी। अशोक का अवशेष जीवन प्रजाजनों के आध्यात्मिक 
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विचारो की उत्कर्षता सम्पन्त करने में व्यतीत हुआ था। लेकिन युद्ध की 
भयावहूता और ख्त-ताण्डद खारवेल के अविचलित मन मे कोई परिवततेन 
उत्पन्न नही कर सका था । राजनीति और धर्मनीति इन दोनो को वे अलग- 
अलग दृष्टि से देखते ये । अशोक के समान उन्होंने धर्म को इतनी गम्भीर 
तन्मयता के साथ स्वीकार नही किया था, ऐसा अनुमान होता है । 

सम्राद्‌ खारवेल जैन थे, यह वात असदिस्ध है किन्तु उनके जैन धर्म की 
परिधि की आलोचना करने से हमे नाना प्रकार की जटिलता के सम्मुखस्थ 
होना पढता है। वाल्यकाल मे उन्होंने जिस विद्या-शिक्षा को ग्रहण किया 
था, वह वहुत वास्तविक श्रेणी की थी । उसमे आध्यात्मिक शिक्षा की गध 
भी नही थी। उनका अभिपेक-उत्सव लगता है ब्राह्मण धर्म की विधि से 
सम्पन्त हुआ था। उनकी शासन-प्रणाल्री हिन्दू आद्शों के अनुसार 
परिनिमित हुई थी। ऐसा अनुमान होता है कि शासन-प्रणाली पर अरथे- 
शास्त का अधिक प्रभाव पडा था। उन्होंने युवराज अवस्था में कौटित्य 
नीति का अनुमरण कर अपने को प्रजावत्सल और विनयी के रूप मे प्रस्तुत 
करने का प्रयत्न किया था । 

ई० पृ० २९१ की विजय के बाद अशोक ले कॉलिंग से घन, रत्न 
आदि ग्रहण किए हो, इसका प्रमाण कही से भी प्राप्त नही होता है । उनकी 
विजय और विजय के उत्तरवर्ती समय का व्यवहार खारवेल की विजय से 
सर्वेथा भिन्‍त था । अशोक की अपेक्षा खारवेल ने अधिक राज्यो पर विजय 
की थी। उनका उद्देश्य केवल राज्यो पर विजय करना ही नही था, 
विजित राज्यो से कर ग्रहण कर, उसी अर्थ का व्यय उन्होंने जैन और 
कलिंग नगर की उत्लति को पूर्ण करने के लिए किया था, हाथीगुफा 
शिलालेख से ऐसा प्रमाण हमे मिलता है । दिग्विजयी के रूप मे उन्होने अग, 
मगध एव पाण्ड्य राजा को 'कर' देने के लिए वाध्य किया था। जैन धर्मे 
में साधना के लिए 'दारिद॒य” आकिज्चन्य ही साधको का प्रथम आलम्बन 
एवं सोपान है। ससार के समस्त मोहमाया का परित्याग कर जन 
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साधक अकिचन वन साधना मे रत हो जाते हैं । किन्तु जैन सम्नाट्‌ खारवेल 
के जीवन का उपादान दूसरे ही रूप से गठित हुआ था। वे धन-रत्त आदि 
का परित्याग नही कर सके थे, किन्तु दूसरो का धन ग्रहण कर अपने 
साम्राज्य की उन्नति का सर्जन करते थे। 


खण्डगिरि और उदयगिरि की ब्राह्नी लिपि 


खारबेल के हाथीगुफा का शिलालेख 


नमो अरहताव' नमो सब्वसिद्धान' एरेणा महाराजेन महामेघ वाहनेन 
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महाराजा भिसेचन" पापुनाति अभिसित मलोच'” पद्ममे'' दसे वात विहित 
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२ जैनशास्त के पच नमस्कार में से ये दो अन्यतम हैं। 
हे 97 8 ४ फ्रधाप/ ऐरेण 
४ फ 0 (' हत्या 'चेति' 
$ 797 0 ७ शल्य युढण 
६ 97 99 ० छाद्या & ॥ ? ॥8)०5७ उपितेन 
७ छा 9 0 शाएया 'प 
८ छा 8 9 एप राजबशे 
६ & 7? ४8594) महा 
१० एटआइशए 'मेते' 
44 ६ ॥४०007897 (पद्म 


७८ उडीसा मे जैन धर्म 


गोपुर पाकार-- निवेसन पटि सखारयति कलिंग नगरी खिवीरे' मितल 
तडाग-पाडियोच वद्यापयति-सवुयात परिसथपन च॑ कारायति पतीत 
साहि सतसह सेहि पकतियो रजयति' दुतियच वमसे अचितग्रिता सातकति 


प्रथम द्वितीय तृतीय 


वद्मगल स्वस्तिक नन्दिपद 


पच्छिम-दिस हुय-गज-तर-रथ-बहुल दड पठा पर्यात कि मतायच 
सेनाय बितासेति असक नगरम्‌5 ततिये” पुनवमे गधब-वेद बुधों दपनत- 
गीत-वादित सदसनाहि उसव समाज-कारापनाहिच कीडापयति नगरीम्‌ 

तथा चतुर्थ बसे विजाधराधिवास अरकत-पुरम्‌' कलिंग-पुव 
राजानम्‌” धमेन व नीतिनाव पमासति सबत घमकुटेन” मीत-तसितेच 





१ 97 8 श 8705 गरभीरे 

२ 8 7? 38ए85छ०। पंणती साहि 

३ पाता) ने भूल मे इजयति पढा था । 

४ ८ ए ॥9४85फ्र/ और छ8/08 'सतकणिम्‌/ 

५ [६ 9 ॥8ए85ए9] कहुवेनामू और 00 00 0 6 'कहवेंगा' 
६ 9 ८ झा८्शा असिकनगर 

७ [709] 'ततियेच' 

८. दापभानदिय' छ0७9, 78995एछवां और 7व्थ स्तिया' 
€& 90 शाणप्य मेंहतपूव 

१० ]7078) 'वलिग-पुदराज' 

११ ववाशा 'पमकूदस! [६ 9 व॥)35७०। 'दिति-बमकूट' 


खण्डगिरि और उदयगिरि की ब्राह्यीलिपि ७९ 


निद्वित छत-भिगारे-हित-रतन-सापतेये' सब-रठिक भोजक पादे बदापर्यात 
पचमे च दानिवसे नदराज तिवमसत' ओधाटितम्‌ तनु सूलियवाटा पर्णाडि 
नगर पवेसयति सत सह सेहिच खनापयति अमिप्तितोच छह वसे राजमिरि' 
सदसयतों सद-कर वण-अनुगह मवेकानि सतसह सानि विसजति पारे- 
जानवद सतमेच' वस" असि-छत धज-रघ-ररिख तुरगसत-घटानि सदत्ति 
सदसन सद मगलानि कारयति सत सह सेहि' अठमेच" बसे मह॒ता' सेनाय 
मधुर अनुपणे । गोर धर्मिरि धातापयिता-राजगहान पपीडा पर्यात' एतिनच 
कम पदान"' पनादेन सभीत सेन वाहने विपमुचितू मधुर अपयातों मवन- 
राज" सवधर'' वाधप्तिनच सद गहतिनच सपान भोजन सदराज भिरान त्र | 
सवगह पतिकान च शव ब्रह्मणान पान भोजन ददाति | करलिंगजिन"! 
पलवभार कपरुख' हुय गज-तर-रद्य सहमाति सद घर वासिन चर सव 





0 0 जया '्रपतये । 

7707/9॥ और 33,95७] तिदस सतम्‌' छ08 और घाव तिवस सत्त' । 
०9 0 8ात्व्या राजेंधय! । 

8 छाप 'सततम' । 

8 | छ३0३ 'वसे। 

७ 0 झाण्या ने इस पकित को भिन्‍न रूप से पठा है, और उनका पाठ सपूण 
नही है । 

शाप5क्क ने 'च' नही पढा है। 

छ4708 “महृति सेवाम । 

शाधक्कू राज गउम्‌ गाताणा राजगह-नताम्‌ पीतापयत्ति ॥8आएएयां 
राजगहम्‌ उपपीतापयति' 80८४7 राजगह उपपीतापयतति। 

१० 975७4 'कमापदान। 

११ 8 १ प्रक्वा7& "मे बन उदो' 78५95७2 'यवनराज' । 

१२ उ4935७४। दीमित' वा 'जिभिति' । 

१३ फ्रेझाएम किलिय याति। 

१४ टपरागगह्लक्षए फेपमू उब ताताशा अपरुणों' ]3985छव। 'कल्परखे वा 
'कपरुदे । 


जात कद ६ अऔए 0 -०9 


>> ३ & 


८०. उडीसा मे जैन धर्म 


राज भतकानच सवपह, मतिकान च सव ब्रह्मणानच' पान भोजन ददात्ति 
अरहतान समणानच ददाति सतसह सेहि। 

नवमे च वसे वेड्रीय कलिग राज निवास मह विजय पासाद कारयति 
अठ तिसाय सतसह सेहि दसमेच वसे कलिग राज वसान ततिय युग सगाव 
साने कलिंग युव राजात मस सकार' कारापयति सतसह सेहि। एका दसमे 
च वसे मणिरतनादि सहपाति' कॉलिंग युवराज निवेसित पिथुउ्षा दे 
नगले नेकासयति' अनुपद भवन च तेरस वस सन कत भिदति चिमिर 
दह' स्घात वारसमे च* वसे सतसह सेहि वितासयति उत्तरा पधरा राजनो 
मागधान च विपुल भय जनेती हथीस गगाय” पाययति मगधान च राजान 
वहसति भित पादे वदापयति नदराज नीत' करलिंग जिन सनिवेस अग 
मगधतो कलिंग आनेति हय-गज-सेन-वाहन सह सेहि अग-म्रगध-वासिन” 
चर पादे बदापर्यात । वीथि-चतर पलिरानि" गोपुरानि सिहरानि निवेस- 
यति । सुतवासुको'* रतन पेसयन्ति' अभूत मछरिय चहंथी निवास परि 





१ 9 0 8760 स्रदगहण च॑ कारपितु ब्रह्मणाया ज॑ यपरिहार । 

२ ७9 0 झाणाः पेंड-सभी सामसयों भरघवस पठान महजयन। दसवें वर्ष के 
वर्णन को पढ़ नही सके । 

३ एशगाइक्‌ 'उपहि' एगकाशा पउपलभता' 899598] . 'उपलभत' डाक 
“उपलभते' । 

४ 9 0 #ा८॥ 'पुवराज निदेसित!। 

४ 9 0 ध्ाध्यः पीथुड गृदभन गलेन कासयति/ । 

६ 9 ८ 87०४7 'ज नपद भाजानच तेर सवस सतकत भिदत क्रमिरदह । 

७ पाताशा वारसम । 

ये 7!॥569 टेंयस गगंस 78ए85ण७ हथीसुगगीग्रम्‌ । 

६ फक्पक्ष नन्वराजनीत कालिंग जिनासनम्‌ । 

१० 87व८थ्ा तेंगमगंध वसु 

११९. छू ए ॥298छ४ 'त' जठर लिखिल वरानि 0 ८ क॥रएश' कर. जहर 
लिखिल । 

१२ ७9 0 आाष्शा संत वसिकन! | 

१३ 0 0 आा८% 'परिद्वारोहि' । 

१४ एछ॥०४ देंथीसपसदम्‌। 


खण्डगिरि और उदयगिरि की ब्राह्म लिपि. 5१ 


हरन्ति! मिग-हय-हथी उपतामयन्ति' पडराजा विवधा भरणानि सुतामणि 
रतनानि आहरापयति दूध सत सहसानि सिनो वसो कारेति तेरसमे च बसे 
सुभावत विजयेत क्ुमारो पर्वते अरहणे परिनिवसतों हि कायनिसी दियाय 
राजभतकेहि राजभातिहि राजनीतिहिं राजपुतेहि राजमहिसि खारबेल 
सिरिना सतवस लेणसह करापितम्‌' । 

सकति समता सुविहितानव सवदिसान' अनन तापस इसिन 
सपियन" अरहत निशी दिया” समीपे पभारे वराकर चतुर्थ 
समुधापिताहि अनेक बोजताहि ताहि पनति साहि 
सतसेहि--सिताहि सितथ भानि च चेति यातनिच 
कारापयति पटलिक चतरेच वेडरीय-गभे थे पटि 
हापयन्ति पनतरिय सतसह सेहि मुरिय कल बोच्छिन 
चेचयति अधसतिक तिरिय' उपादयति सखेमराजस 
बढ़राजस" इदराजस'" धमराजस पंरतों सनंतों वृक्षचेत्य 
अनुभवतों कलाणानि गृण विशेष कुशलो सव पासड 


१ 7 ८ कप्श 'परिहर!। 

२ 9 ८ आाध्या “रतन माणिकम्‌ । 

३ 9 ८ छाल्थ ने (इसे भिन्न रूपसे पढ़ा है) तेरसमे य बसे सुपदत विजय 
चके अरहुत॑हि परवेन ससिततेहि-कायजिसि-दियाय यापु जाव केट्ि रज भितिक 
लिन वतानि वासोसितानि पुजानुरत-उपासग-खारवेत सिरिना जीवदेह सथिता 
परिश्वाता 

४ 38979%8] सुकति । 

२१ छथ्ाए संतदिसान । 

६ फ्क्षए॥ गति ने तायस इसिन लेण कारयति | 

७ ]0079)॥ 'निश्चिदिय! 

४ ४ 796 छ8पपड्ा 'मुखिय-कल' | 

६ 9 0 हत्या 'अगतक तुरिय। 

१० 89709 वधराजस । 

११ 876७ 'भिचुराजस' । 


८२ उड़ीसा में जैन धर्म 


पूजकों सब देवायतन सकार कारकों अपतिहंत चको वाहनवलो चक 
घरो गृतचको पवतचकों राजसिव सुकूल विनिसितो' महाविजयों राजा 
खारबेल मिरि। 


खण्डगिरि और उदयगिरि के अन्यान्य शिलालेख 

१ बैकुण्ठ पुरीग॒फा 

अरहृतम्‌ परसादायम्‌' कालिगानम्‌' समतातम्‌ लेणम--कारितम्‌ 
राजिनो लालाकम हथिस हस पपोतसों धुतूना कलिग चकवतिनों मिरि 
खारवेलस अगमहिसिना कारितम्‌ । 

२ मचपुरी गुफा 

एरस महाराजस कलिगाविपतिनों महामेघवाहनस कदप सिरिनो 
लेणमू। 

३ कुमार वदुकस लेणम्‌/ 

४ छोटी हाथीगूफा-- 

अगि ख पलेणम्‌ 
४ सर्प गूफा 
चुलकमस कोठजेय च 
६ किमस हलखिताय चर पसादो 





छाए 'राजिसि-वश-कुलविनिमितो' । 

फ्राएव पत्तादानम्‌ छाटयए पं्तादाय । 

(एगगाट्टी/आग 'विंनिगानम्‌ । 

एद्ता॥ 'हथिसाहुत पतातस्‌ । 

३ 0 छ82॥०॥०९ खरम 0 0 शाएशः 'एरस। 

झा्या वकदेगसिरिनो (९ 70) छक0]०७ कलेपसिरि। 

एशधाता॥ [.. ॥॥॥४ 'लिणम्‌ । 

छ ए फ्रशाटाु० ० केइ से पाठ को फ ॥ एका॥8 ने परूणतया काल्पबिक 
कहा है। 


४. दे छः रथ ह “4 -७ २७-०9 


खण्डगिरि और उदयगिरि की ब्राह्मी लिपि. करे 


७ हरिदास गुफा 
चुलकमस पस्तादो कोठजेयाच 
८ व्याप्न॒गुफा 
नगर अखदश' 
सभूतिनों लेपम्‌' 
९ जमेश्वर गुफा 
अहामदास वारियाय ताकिनास लेणम 
१० तत्व गृफा 
पादमुकूलिस कृसुमास लेणम्‌ फि' 
११९ अनन्त गुफा 
दोहद स्माणानभ लेणम 
१२ कोह्ाजेया 
१३ तत्वगुफा 
रीपुृतसकया 


खण्डगिरि और उदयपिरि के ये शिलालेख प्राचीन ब्राह्मीलिपि मे 
लिखे गये हैं। ये सव ई० पू० प्रथम शताब्दी के अन्त मे या उसके अनन्तर 
लिखे गये थे। कारण, खारवेल का हाथीगुफा शिलालेख और नायनिका 
के नानाघाट शिलालेख की तुलना कर ऐतिहासिक्नो ने अपना अभिमत प्रकट 
किया है कि हाथीगुफा शिलालेख नानाघाट के उत्तरवर्ती युग का है। 
नावाधाट शिलालेख ई० १० प्रथम शताब्दी के मध्य में लिखा गया था, ऐसा 
डॉ० दिनेशचद्र सरकार का मत है। इसलिए हाथीगुफा, खण्डगिरि और 
उदग्रगिरि के शिलालेख ई० पू० प्रथम शताब्दी के अन्त मे एव ई० प्रथम 
शताब्दी मे लिखें गए थे, ऐसा विश्वास करना उचित है। 


नल> 3 ०>+9>ननन> तन न करन ++> >> 
१ ४ ४ 88708 'नगर अखदसस्‌ भूतिनो लेणम्‌' । 

२ छग्रापक्क और ३ ॥, शाह ने भूल से 'लोणम्‌' पढ़ा था । 
है # 3 छशए० 'पादमुनिमक कुतुमस लेणानि । 

४ छ थ पक्ाप्८ समाणानम--लेणम्‌'। 


८४. उड़ीसा भे जैन धर्म 


शिलालेख की भाषा बहुत अशो में पालि भाषा के समान है। वास्तव में 
कुछेक शब्दों को छोड देने पर शेप सभी शब्द पालि भाषा के हैं। इन 
शिलालेखो की भाषा पर साधारणतया अधं-मागधी का प्रभाव भी अप्रतिहत 
रूप से पडा है। अशोक के गिरनार शिलालेख को पढने से यह स्पष्ट अनुमान 
होता है कि वह पालि और किसी पश्चिम भारतीय प्राकृत भाषा का एकत्र 
सम्मिश्रण मात्न है। उसी प्रकार पालि के साथ हाथीगूफा शिलालेख मे 
व्यवहृुत भाषा के साम्य का विचार कर इसे भी कलिग की व्यवहृत प्राकृत 
भापा कहा जाये तो अयौवितक नही है। यहा एक प्रश्व उठ सकता है 
कि साधारणत पालि वौद्धों की भाषा है, खण्डगिरि और उदयगिरि के जैन 
शिलालेखों पर उसका प्रभाव कैसे पडा ? इस श्रश्न का उत्तर देने के लिए 
ऐतिहासिक प्रमाण कुछ नही हैं। इसलिए यह बहुत स्वाभाविक है कि किसी 
पश्चिम भारतीय जैन उपासक या बौद्ध धर्म का त्याग कर जैन धर्म को 
स्वीकार करने वाले किसी श्रमण द्वारा खण्डग्रिरि और उदयगिरि के 
शिलालेख रचित होने के कारण पालि भाषा के साथ इतनी समानता रही 
हो। अथवा यह भी हो सकता है कि पालि भाषा में रचित प्रशस्ति 
को गुफाओं में लिखने के लिए किसी जैन श्रमण को दायित्व दिया गया हो, 
जिससे लिखने के समय अध्र-मागधी के व्यवहार ने उक्त जैन लेखक को 
प्रभावित किया हो । 

उस समय कनिंग की प्रचलित भाषा क्या थी, यह बतलाना सम्भव 
नही है। 

हाथीगुफा और अन्यान्य शिलालेख गद्य मे लिखें गये हैं, किन्तु फिर 
भी उनकी रचना सरस और सुवोध है एवं उनमे काव्यिक बोध यथेष्ट 
परिमाण मे है। चक्रवर्ती खारवेल और उनकी महारानी के शिलालेख के 
अनेक अश काव्याईमक शैली में लिखेगये हैं। काव्यात्मक शैली की यह 
सयोजना ही खण्डगिरि एवं उदयगिरि के शिलालेख को इतना अधिक 
मनोमुस्धकारी कर सकी है। 


कलिंग मे खारवबेल के उत्तरवर्ती युग मे 
जन धर्म की अवस्था 


0 


पूष परिच्छेद में कहा गया है कि सम्राट्‌ खारवेल के पर्चात्‌ ऐर- 
महाराज महामेघवाहन कुदेपमिरि या कन्दर्पश्नी ने कलिंग सिहासन को 
सुभोभित किया था। उनके वाद चेतिवश की क्‍या स्थिति रही, यह जानना 
सभव नही है। मज्चपुरी गुफा में जिस कुमार वड़ख के नाम का उल्लेख 
हुआ है, कन्दर्पश्री के उत्तराधिकारी के रूप में उन्होंने शासन किया हो, 
ऐसा अनुमान किया जा सकता है। किसनु उत्त समय चेतिवश की पूर्व समृद्धि 
ओर शक्ति लुणप्राय हो चुकी यी। डॉ० कृष्णस्वामि अय्यगार के दो तमिल 
ग्रन्थ है--'शिलपदिकारम! और 'माणिमेखलै । उनमे वर्णित कुछेक 
विवरण में तत्कालीन कलिंग का परिचय प्राप्त होता है ।' उत्त ग्रथ-द्वय में 
कलिय राजवश के एक श्रातृ-विवाद का वर्णन सन्तिविष्ट किया गया है। 
इससे जाना जाता है कि उस समय कलिग राज्य दो भागो में विभकत द्वो 
गया था। एक राज्य की राजधानी 'कपिलपुर' और दूसरे की राजधानी 
“मिहपुर' थी। इन दोनो में जो दो भाई राज्य करते थे, सभवत वे चेति 
वशोत्पन्न और खारवेल के वशधर थे। इन दोनो भाइयो के मध्य तुमुल 
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युद्ध होने के कारण कलिंग नप्ट-घ्रप्ट हो गया था और अन्त मे एक वैदेशिक 
आक्रमण के मृह मे चला गया था। 

ये बेदेशिक आक्रमणकारी कौन थे और इनके शासनकाल में कलिग 
में जैन धर्म की कैसी स्थिति थी, इस पर आगे विचार किया जाता है। 

जगल्ताथ मन्दिर स्थित ताडपत्नीय प्रति मे लिखा है कि कलियुग के 
आरम्भ मे धर्मपुत्त युधिष्ठिर को मिलाकर अठारह राजाओ ने पारम्परिक 
क्रम से कलिग मे ३७५१ वर्ष तक शासन किया था | शोभनदेव इसी राज- 
परम्परा के राजा होते हैं। इनके समय मे दिल्‍ली के मुगल बादशाह के 
सेनापति रक्‍्तबाहु ने चिलिका झील के मार्ग से आकर उडीसा पर आक्रमण 
किया था, अन्त मे अठारहवें राजा के समय उडीसा पूर्ण रूप से इन्ही मुगलो 
के हस्तगत हो गया था । मुगलो ने उडीसा मे ४७४ ई० अन्त तक १४६ वर्ष 
शासन किया था और इसके बाद ययातिकेशरी द्वारा वे परास्त होकर 
भाग खडे हुए थे, ऐसा ताडपत्वीय प्रति मे वर्णित है 

इसमे कुछ काल्पनिक विषय सल्तिविष्ट हो गये हैं, किन्तु फिर भी 
मूलत यह एक सत्य पर आधारित है ऐसा जाता जाता है। कारण, प्राचीन 
उडीसा में एक विदेशी राजवश द्वारा प्रचलित की गई असख्य मुद्राएं अभी 
मिली है। ये सिक्‍के सभी कुपाण मुद्रा के अनुकरण से तैयार हुए हैं, इस- 
लिए प्रातत्त्वश उसे 'कुषाण मुद्रा' कहते हैं। सर्वप्रथम ये मुद्राए पुरी के 
पास मिली थी । उन्‍नीसवी शताब्दी के भुद्रा-विशेषज्ञ हर्ण्णले और रेप्सन 
इन मुद्राओ को 'पुरी कुषाण मुद्रा” कहते थे।! उनके विचार से ये मुद्राए 
यहा के किसी राजवश द्वारा प्रचलित नहीं की गई थी, जगन्नाथ 
महाप्रभु के दर्शनार्य आने वाले यात्रियों के साथ आयी थी। जिस समय 
मुद्राए पूरी के निकटवर्ती स्थानों से अल्पसख्या मे मिली थी, उस समय उन 
विद्वानों की वात स्वीकार्य हो सकी थी। किन्तु धीरे-धीरे बाद मे उडीसा के 
उपकुलबर्ती प्रदेशों मे गञ्जाम जिले से लेकर मयूरभज जिले तक और इसी 
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तरह छोटा नागपुर तक हज़ारो-हज़ारों सख्या मे ये मुद्राए मिली हैं।' इसलिए 
यह तक बहुत लचीला हो गया कि जगन्नाथ प्रभु के दर्शनार्थ आनेवाले यात्षियो 
द्वारा ये आनीत हैं। इस प्रकार असदिग्ध रूप से यह सिद्ध हो गया है कि ये 
सब यहा के किसी बैंदेशिक शासक द्वारा प्रचलित की गई थी। उडीसा में 
इन मुद्राओ को प्रचलित करने वाले वैदेशिक शासक कौन थे, वे किस वश 
के थे और कब और कहा से आये थे--इन सव प्रश्नो का समाघाव सहज 
साध्य नही है। राखालदास बनर्जी का कहना है कि ये वैदेशिक शासक होते 
हैं कुपाण”। कारण, इन मुद्राओ मे से अनेक मुद्राए ठीक कुषाण प्रचलित 
मुद्रा जैसी ही हैं। कुपाण मुद्राओ मे जिस प्रकार एक तरफ कनिष्क, 
अभिष्क और राजा वासुदेव का चित्र है और दूसरी तरफ माओ (चन्द्र), 
अस्त (अग्नि) और बाड़ो (वायु) आदि देवताओ के चित्र हैं उसी प्रकार 
उडीसा में मिलने वाली वैदेशिक मुद्राओ मे से कतिपय मुद्राओ मे ये ही सब 
चित्न और प्रतिमा देखी जाती हैं। डॉ० आर्यवललभ महत्ती ने राखालदास 
बनर्जी की युक्ति को स्वीकार किया है।' इतिहासकार विद्वान एस० के० वोस 
का कहना है कि कुपाण राजाओ ने अपने साम्राज्य का विस्तार बग देश तक 
कर लिया था," किन्तु कुपाण साम्राज्य वनारस का अतिक्रमण कर पूर्व 
प्रान्तो में आ गया था, इसका कोई पुरातत्व सम्बन्धी प्रमाण अब तक नही 
मिला है। इसलिए कुपाण साम्राज्य पूर्व में वग-देश तक परिव्याप्त हो 
गया था, यह युक्ति निराधार प्रतीत होती है। कुषाण साम्राज्य यदि वग 
देश तक व्याप्त नही हुआ था तो उसके उढीसा तक अग्रसर होने की वात 
सर्वंधा असत्य प्रतीत होती है। ऐसा होने पर पुरी-स्थित ताडपत्रीय प्रति मे 
वर्णित मुगल आक्रमण कुपाण आक्रमण नही हो सकता। कुपाण के अतिरिक्त 
कोई दूसरा एक वैदेशिक आक्रमण हुआ हो, ऐसा निश्चित होता है। 
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डॉ० नवीनकुमार साहू ने अभी प्रमाणित किया है कि प्री-स्थित 
ताडपत्नीय प्रति मे वणित उडीसा मे मुगल आक्रमण और शासन होता है, 
मुरुष्ड आक्रमण और आधिपत्य ।' इन्ही मुरुण्डो का विषय (राज्य)पुराण, 
जैन शास्त्र और ग्रीक एव चैनिक (चीन देशीय) लेखकों की विवरणी से 
मिला है। पुराण के अनुसार तुखार (कुपाण) के वाद १३ मुरुण्ड राजाग्री 
ने २८० वर्ष शासन किया था।' इनके वर्णन से जैन शास्त्र भी भरे पड़े है। 
कारण, मुरुण्ड जैन थे और जैन धर्म के समर्थक थे । 

'सिहासन द्वािशिका नामक जैन ग्रत्थ से पता चलता है कि मुरुण्ड 
राजाओों की राजधानी कान्यकुब्ज थी। किन्तु कान्यकुत्ज में मुरुण्ड राजाओं 
ने अधिक समय तक शासन किया हो, ऐसा नहीं लगता। सिंहासन 
द्वातिशिका' के मुरुण्ड राज कुपाण के अधीनस्थ एक सामन्त राजा हुए हो, 
ऐमा निश्चित होता है। (वृहृत्कल्पवृत्ति' नामक एक दूसरे जैन ग्रथ से पता 
चलता है कि मुरुण्डो की राजधानी पाटलिपुव थी । और इसी ग्रन्थ मे 
वर्णित मुरुण्डराज की विध्ववा पत्नी ने जैन धर्म स्वीकार कर इसी धर्म की 
अभिवृद्धि के लिए जीवन उत्मर्ग किया था। जैन पुराणों मे और भी पता 
चनता है कि पादलिप्त ताम के एक जैन आचार्य ने पाटलिपुत्न के मुरुण्ड 
राजा के शिरोरोग की चिकित्सा कर स्वस्थ किया था।' नगता है, ये 
पादलिप्त उज्जयिनी के विक्रमादित्य के जैन आचार्य सिद्धसेन के सम- 
सामयिक थे। 

ग्रीक भौगोलिक टालेमिः पूर्व भारत मे मुरुण्ड राज्य को भौगोलिक 
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सीमा-रेखा का निर्णय कर गये हैं। उनके लेख से पता चलता है कि, ई० 
द्वितीय शताब्दी मे मुह्ड राज्य तिरहुत से गगा नदी के मूहाने तक व्याप्त 
था। त्रीन देश के उ (१४००) राजवश की विवरणी से पता चलता है कि 
ई० तृतीय शताब्दी मे मुरुण्ड पूर्व भारत मे राज्य करते थे। फ्रामीसी विद्वान्‌ 
सिल्वालेमि ने भी इस बात का प्रतिपादन किया है। उडीसा मे रक्तवाह 
का आक्रमण पूर्व भारतीय मुझरड आक्रमण था एवं यहा पर मिलने वाली 
तथाकथित असख्य मुद्राएं इसी मुरुड द्वारा अ्रचलित थी। सत्‌ १९४५८ में 
शिशुपालगढ के निकट जो पुरातात्तविक भू-खुदाई हुई थी उससे उड़ीसा मे 
जैन मुरुण्ड शासन का सुस्पष्ट प्रमाण मिला है। इस खुदाई से प्राप्त एक 
स्वर्णमुद्रा के सम्बन्ध मे आलोचना करते हुए डॉँ० अनन्त सदाशिव 
आलूठेकार ने कहा है कि वह भहाराजाधिराज धर्मदामधर नाम के किसी 
एक मुरुण्ड राजा की प्रचलित मुद्रा है ' डॉ० आलूटेकार ने और भी कहां 
है कि ये मुठण्ड राजा उड़ीसा में ई० तृतीय शतात्दी मे शासन करते थे 
और वे थे जैन । 

शिशुपालगढ से एक छोटा मृन्मय फलक मिला है। लगता है, वह एक 

सील मोहर सिक्का) है। उस पर लिखा है कि, 'अमरस पसनकस्स' अर्थात्‌ 
'अमात्यस्य प्रमत्तकस्य । अनुमात किया जा सकता है कि यह फलक 
अमात्य प्रसन्‍नक की सील मोहर हो। इस फलक प्र अकिंत अक्षर औौर 
उपरोक्त स्वर्णमुद्रा पर व्यवहुत्त किये गये अक्षर एक मामयिक हैं, ऐसा 
प्रतीत होता है। यदि यह सही है तो प्रमत्तक को महाराज घरंदामधर का 

अमात्य स्वीकार किया जा सकता है ।'* 

डॉ० नवीनकुमार साह ने प्रभाणित किया है कि उडीसा भें मुरुण्ड 
शासन ई० द्वितीय शताब्दी के अन्तिम समय मे ई० चतुर्थ शताब्दी के 
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२ इस प्रसग में 0 प्र ॥ 7, एए0 2,898 ८ 75 का प्रकाशित प्रवन्ध 
द्रष्टब्य है । 


९०. उड़ीसा मे जैन धर्म 


मध्यभाग तक प्रचलित था।' किन्तु पुरी-स्थित ताडपत्नीय प्रति के अनुसार 
मुगल शासत ई० अ० ३२८ से ४७४ ई० अ० तक चला था। डॉ० नवीन- 
कुमार साहू ने पुरी-स्थित ताडपत्नीय प्रति के इस मुगल शासन को मुरुण्ड 
शासन स्वीकार किया है इसी शासन के काल-निर्णय से पुरी-स्थित 
ताडपत्नीय प्रति का जो सशय प्रकट किया है उसे ऐतिहासिक प्रमाणी के 
आधार पर सशोधित किया है । इस प्रसग मे बौद्ध ग्रन्थ दाठा धातुवश मे 
उल्लिखित होने वाले बुद्धदन्त का उपाख्यान भी आलोच्य है। इस पुस्तक 
से पता चलता है कि चतुर्थ शताब्दी के आरम्भ काल मे गृहशिव कलिंग के 
राजा थे। सभवत ये गृहशिव मुरुण्ड राजा थे। वे पहले जैन थे और बाद 
मे अपनी राजधानी दन्तपुर मे बुद्धवत्त की महिमा से मुग्ध होकर थे बौद्ध 
हो गये थे। पाटलिपुत्त के जैन राजा पाण्डु इससे विक्षुब्ध हो गये थे। 
डॉ० नवीनकुमार साष्ट ने पाण्डू राजा को भी एक मुरुण्ड राजा माना है। 
कलिग के गुहृशिव पाण्डु राजा के सामन्त राजा के रूप मे दाठा घातुवश मे 
वर्णित हुए हैं। 

गृहशिव्न के धर्म-परिवर्तत के कारण ऋ्रद् होकर पाण्डु राजा ते उन्हे 
अपनी राजधानी पाटलिपुत्र मे बुद्ध द्त के साथ पकडकर लाने का आदेश 
दिया था। पाटलिपुत्त मे दन्तधातु को नष्ठ करने के लिए उन्होने नाना 
प्रकार की चेष्ठा की, किन्तु सफल नहीं हुए। अन्त में दन्त की अद्भुत 
शक्ति को देखकर स्वय भी बौद्ध हो गये थे। बाद मे इसी दल्त पर अधिकार 
करने के लिए कलिग के पडोसी राजाओ ने कलिग पर आक्रमण किया था। 
क्षीरधर इन्ही आक्रमणकारियो में से होते है प्रधात। श्री सुशीलचन्द्र ते 
इन्ही क्षीरधर को भाकाटक राजा और प्रवरसेन एक है, ऐसा अनुमान 
किया है।' 

युद्ध में गृहशिव ने प्राण छोड दिये, किन्तु मृत्यु के ठीक पूर्व उन्होंने 
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कलिय में खारवेल के उत्त रवर्ती युग मे जैन धर्म की अवस्था. ९१ 


अपनी पुत्ती हेममाला और जामाता दन्तकुमार के हाथो बुद्धदन्त की सिहल 
में पहुचा दिया । हेममाला और दन्‍्तकुमार जिस समय सिहल में पहुचे, उस 
समय वहा पर राजा थे महादिसेन। इनके शासनकाल का समय होता है 
ई० अ० २७७ से ३०४ तक |! 

इसलिए यह सुनिश्चित है कि कलिंग में गृहृशिव ने ई० तृतीय 
शताब्दी में शासन किया था । 


मध्य-युग 

यह हुआ प्राचीन युग का विवरण । बतमान मध्ययुगीय उढीसा में जैन 
धर्म की स्थिति कैसी रही थी, इसे देखना चाहिए। कंलिग मे मुरुण्ड शासन 
के पश्चात्‌ गृप्तवश के आधिपत्य के प्रसारित होने की बात कतिपय 
इतिहासविद्‌ विद्वान्‌ करते हैं। गुप्त राजवश का राजनैतिक प्रभाव कलिंग 
पर समुद्रगुप्त की दिग्विजय के वाद से पडा था, यह निश्चित है। इस 
राजनैतिक प्रभाव के साथ साथ सास्कृतिक प्रभाव भी अप्रतिहत रूप से 
परदा था, किन्तु इन सवकी छानवीन अब तक धारावाहिक रूप से नहीं हो 
सकी है। 

गुप्तोत्तर युग मध्ययुग होता है। इस युग मे उडीसा के विभिन्‍न प्रदेशो 
में जिन सुविख्यात राजवशों ने शासन किया था उनमे से उल्लेखनीय होते 
हैं--करलिंग प्रदेश के गगवश, कगोदर शैलोद्भव वश, तोपल का भौमवश, 
खिज्जलि मण्डल का भञ्जवश और कोशल उत्कल का सोमवश ।' इन 
सोमवशीय राजाओं को पुरी-स्थित ताडपत्नीय प्रति में केशरी वशीय कहा 
है। इन मव राजवश के शासनकाल मे ब्राह्मण घम और विशेषतया शाक्‍त, 
शव और वैष्णव धर्म की सबत्न प्रधानता देखी जाती है। यह यूग उड़ीसा 
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३ इन राजवशो की पूण विवरणों के लिए डॉ० भहताव द्वार सिखित और झो० 
नवीनकुमार राहू द्वारा सम्पादित 'ओडिसा इतिद्वास' द्रष्टव्य है। 


९२ उड़ीसा मे जैन धर्म 


में बौद्धो और जैनो के अध पतन का युग होता है। 

उडीसा मे वौद्ध धर्म अपने अस्तित्व की रक्षा के लिए तान्त्रिकता का 
आश्रय लेकर वजयान और सहजयान आदि सम्प्रदायो मे परिणत हो गया 
था | इसके अतिरिक्त जैन धर्म ने तान्त्रिकता का आश्रय लिया हो, इसका 
सुस्पष्ट प्रमाण नही मिलता है। प्राचीन परम्परा कौ रक्षा कर जैन धर्म 
भध्ययुग मे भी गतिशील देखा जाता है। प्राचीन काल की तरह उडीसा मे 
जैन धर्म का केन्द्रस्थल उस समय खण्डगिरि था। 


खण्डगिरि की कतिपय गुफाए--नवमुनि गुफा 


वारभूजी गुफा और ललाटेन्दु केशरी गुफाएं मध्ययुग मे ही निमित 
हुई थ्री। उडीसा के चारो ओर, विशेषकर केन्दुझ्ुर के आनन्दपुर क्षेत्र कटक 
जिले के चौद्वार क्षेत्र और कोरापुर के नवरगपुर क्षेत्न मे जैन धमके 
पुरातत्व सम्बन्धी अवशेय बहुत वडी मात्रा मे उपलब्ध हुए हैं। वे सब 
मध्ययुग के गौरव है। आज उन्हें देखने पर यह धारणा दृढ होती है कि 
जैन धर्म का प्रभाव मध्ययूग मे उडीसा के धामिक जीवन पर अप्रतिहत 
था। 

उत्कल मे शासन करनेवाले सोमवशीय राजाओं में से सबसे अधिक 
प्रसिद्ध राजा होते है उद्योत केशरी । कुछेक विद्वानों ने इन्हे ही ललाठेन्दु- 
केशरी कहा है। उद्योत केशरी शैव धर्म के समर्थक के रूप में इतिहास- 
विख्यात है। उनके पिता ययाति महाशिव गुप्त ने भुवनेश्वर में सुप्रसिद्ध 
लिगराज मदिर का निर्माण-कार्य प्रारम्भ कराया था। उद्योत शैव भक्त थे, 
यह सत्य है, किन्तु जैन धर्म के प्रति भी उत्तकी प्रगाढ श्रद्धा और अनुरक्ति 
थी । खण्डगिरि की ललाहेन्दु केशरी गुफा उनका गौरव है, इसमे सन्देह नही 
है। जैन अहँत और साधुओ के आश्रय-स्थल के रूप में अतीत मे जिस तरह 
सम्राद्‌ खाखेल ने अनेक गुफाओं का निर्माण कराया था उसी तरह उन्ही 
जैन सम्राद्‌ के पदचि ह्वो का अनुसरण कर उद्योत केशरी ने विश्वामस्थल 
के झप मे तया आराधना-मन्दिर के लिए खण्डगिरि पर अनेक गुफाए 


कलिंग भे खारवेल के उत्त रवर्ती युग मे जैन धर्म की अवस्था. ९३ 


वनवायी थी । केवल ललाटेन्दू केशरी गुफा ही नही, नवमुनि और वारभुजी 
गुफा भी इसी काल के गौरव है, ऐसा इतिहासज्नो का कहना है। नवमुनि 
गुफा में उद्योत केशरी के शासनकाल कप एक शिलालेख अब तक रखा हुआ 
है। यह शिलालेख अकित हुआ या उद्योत केशरी के अठा रहवें वर्ष के शासन- 
काल में | मह भी ध्यान मे रखता चाहिए कि ठीक इसी बप राजा उद्योत 
केशरी ने इसी मन्दिर की परिसमाप्ति की थी। उद्योत केशरी की माता 
कोलावती ने भुवनेश्वर मे सुन्दर कला से चित्नित ब्रह्मेश्वर मन्दिर का 
निर्माण कराया था। इससे पता चलता है कि शैव और जैन धर्म समानान्तर 
रूप से उस समय उड़ीसा में प्रचलित थे एबं राजा उद्योत केशरी दोनो धर्मो 
को समान दृष्टि से देखते थे । 

सवमुत्ति गुफा के शिलालेख ' से पता चलता है कि उद्योत केशरी के 
अठारहवें बष के शासनकाल मे सुविध्यात जैन आचाये कुलचन्द्र के शिष्य 
जाचाये शुभचन्द्र तीर्थेयात्रा के लिए खण्डगिरिपर आये थे एवं वहा पर 
उन्होंने कई कीतिमान स्थापित किये थे। शिलालेख से यह भी जाना 
जाता है कि आचार्य शुभवन्द्र का उद्योत केशरी ने यथोचित सम्मान किया 
था। उपरोक्त आलोचना से स्पष्ट पता चलता है कि मध्ययुगीय उड़ीसा मे 
जैन धर्म समय-समय पर राजाओ के समर्थन के कारण समुद्ध होता रहा 
भा। उडीना के ताथ धर्म पर जैन धर्म का प्रभाव अतिमात्रा मे पडा है। 
यदि जैन घमर विशेष रूप से समुद्धि-सम्पन्त नहीं होता तो ऐसा प्रभाव 
पड़ना सभव जैसा नही लगता। उत्तरवर्ती थुग मे अरक्षितदास सम्प्रदाय 
और महिमा सम्प्रदाय आदि धर्म सत्याओ पर जैन धर्म के आचार, तत्त्व 
और दर्शन की बहुत छाया देखने को मिलती है। वह सूचना देती है कि 
जैन धर्म की समृद्धि उडीसा मे प्राचीन काल से लेकर मध्ययुग तक अव्याहत 
ग्ति से चली थी। उडीसा के सास्कृतिक जीवन पर जैन धम ने कैसा प्रभाव 
विस्तृत किया था, उमकी विस्तृत आलोचना अगले प्रकरण मे की जाएगी। 





१ ६ ९? ]00 दा 65 66 


९४  उडीक्षा मे जैन धर्म 


वर्तमान आधुनिक युग मे भी उडीसा के घामिक जीवन पर जैन धर्म 
ने जिस प्रभाव को विस्तृत किया है, वह चिन्तन का विपय है। आज भी 
खण्डगिरि केवल जैनो का ही नही है, हिन्दुओ की भी एक परम पवित्र तीर्थ- 
भूमि है। माघ शुक्ला सप्तमी के दिन प्रतिवर्ष यहा एक मेला लगता है। 
हजारो-हज़ारो यात्री उसमे सम्मिलित होकर केवल साधु अरक्षितदास 
की स्मृति-पृजा करते हैं, वैसा नही है, जैन तीर्थकरों की प्रतिमाएं और 
उनके शासन देवतादि के लक्ष्य से भी सेवा-पूजा करते आये हैं। 


उडौसा की सस्कृति पर 
जैन धर्म का प्रभाव 


पूष्र परिच्छेदी में यह सूचित कर दिया है कि कलिंग में जैन धम 
प्राचीनकाल से प्रमुख धम के रूप मे चलता आ रहा था। इस प्राचीन धर्म 
का प्रभाव उड़ीसा के सास्कृतिक जीवन पर ताना प्रकार से देखा जाता है। 
अध्ययुग मे उडीसा के विविध प्रदेशो मे भजवश का शासन था, यह इतिहास 
से पता चलता है। ये भज राजा कोई-कोई बैषणव थे और कोई-कोई शैत्र थे, 
किन्तु उन पर जैन तस्कृति का प्रभाव अक्षण्ण रूप से रहा हुआ था। इसी 
वश का एक ताम्र-शासनपत्न केन्दुझ्नर जिले के उखुण्डा गाव से मिला था। 
उसमे भजबश के आदि-पुरुष की उत्पत्ति कौद्याश्रम नामक स्थान मे मगूर 
भडे से हुई है, इस प्रकार का उल्लेख है। यह कौट्याश्रम जैन हरिवश मे वणित 
'कोटिशिला' है, सभवत असब्य-करोडो मुनिजनों के निवास करने के कारण 
उतका नाम कोटिशिला पडा हो। मयू र-अडे को भेदकर (मयूराण्ड मित्था) 
वीरभद्र भादि भज के रूप मे उत्पन्न हुए थे, ऐसा उममे लिखा है। यह 
मयूर कोई साधारण मयूर नही है, किन्तु जैनो के पुराणादि मे वणित ध्रृत- 
देवी का वाहन मयूर है। यदि ऐसा नहो तो साधारण मयूर के अण्डे से 
मानव का उत्पत्त होना सभव नही होता और वह ग्राह्म भी नहीं होता। 
इसलिए सोलहवी शताब्दी भे विद्यमान दनिका राजा के वगजीय हरिचत्दन 
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ने स्वरचित 'सगीत मुक्तावली' मे अपने वश के परिचय-प्रसग मे लिखा है 
कि अपना वश श्रुति-मयूरिका से उत्पन्त हुआ है। यह श्रृति श्रुतदेवी या 
सरस्वती होती है। जैन पराम्परा मे इसका वाहन मयूर है। भजवश पर 
जैन धर्म के प्रभाव का यह निदर्शन है। 

और भी उक्त उखुण्डा ताञ्र शासन (पत्न) में वीरभद्र के (गणदण्ड) 
होने का उल्लेख है। यह गणदण्ड जैन शास्त्रो मे प्रयुक्त 'गणघर', गणी, 
गणेन्द्र आदि शब्दों का एक पर्याय मात्न है। 

उत्कल का उत्तरी भाग किसी समय तोपाली नाम से अभिहित होता 
था। इस तोपाली में शैलपुर नाम से एक जैन तीर्थेस्थान था। भरुकच्छ में 
वाणव्यन्तर की यात्रा और अर्वुद पर्वत के प्रभास तीर्थ की तरह जैनों मे 
उसने प्रसिद्धि प्राप्त की थी। शैलपुर राजगृह (राजगिरि) का नामान्तर है । 
विपुला नाम के पर्वत से परिवेष्टित होने के कारण ऐसा नामकरण हुआ है। 
गहावीर के धर्म-प्रचार का प्रधान केन्द्र राजगिरि या शैलपुर के अनुकरण 
में उत्तरवर्ती युग में अन्यत्ष भी उसी नाम से जैन केन्द्र स्थापित हुए हैं। 
तोपाली राज्य मे शैलपुर नाम से एक तीर्थस्थान होने की बात जैन ग्रन्थ 
में मिलती है। यहा पर एक ऋषि तालाब था। शरत्काल में इसी स्थान 
पर धपष्टाह्विक महोत्सव होता था । 

इस स्थान का वर्तमान नाम क्या है और वह कहा पर अवस्थित है, 
इस सम्बन्ध में इतिहासकारों को खोज करनी चाहिए, किन्तु अब तक वहू 
हुई नही है। 

केन्दुशचर जिले के आनन्दपुर सव-डिविजन में पोडासिडिगडि नाम का 
एक गाव है। यह आनन्दपुर से आठ मील है। यहा पर प्राय एक वर्ग एक 
मील परिमित-क्षेत्राकार भूमि वउला परत श्रेणी से आवेष्टित होकर रही 
है । दूमरा भाग ध्वस्त-प्रकार के अवशेपो से चिह्नित है। यहा पर सौ से 
अधिक तीर्यकर यक्ष-यक्षिणी आदि की मूर्तिया इतस्तत बिखरी पडी है। 
उनमे से कई एक अधध-प्रोत्यित, कई एक तिर्यक्‌ रुप मे स्थित, कई एक 
उत्तानशायी और कई एक अधधभरन अवस्था मे हैं। पर्वत पर चढने के लिए 
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सीढिया हैं। ऊपर जाने पर एक विशाल तीर्थंकर की मूर्ति देखने में आती 
है। वह महावीर की है। यह स्थान पहले तोपाली के अन्तर्गत था । इसलिए 
नि सन्देह इसे तोषाली का शैलपुर कहना युक्तियुकत है। राजग्रिरि को भी 
शैलवलय के वीच मे अवस्थित होने से शैलपुर कहा जाता था। यह स्थान 
भी उसी प्रकार शैलवलयित है । राजगिरिकी चारो दिशाओ मे वेष्टित होने 
वाज्ले पर्वत का नाम 'विपुला' है । यहा के पर्वत का ताम भी वउला है।यह 
सादुश्य ध्यान देने योग्य है और राजपिरि के द्वार देश में स्थित पर्वत बिन्दु 
की तरह गोलाकार है। यहा पर भी वैता ही देखा जाता है। इन सव पर 
विचार करने से उडीसा मे जैन धर्म की प्राचीनता सहजतया प्रमाणित होती 
है। 
ऐतिहासिक तथ्यों के अतिरिक्त साहित्यिक तथ्य भी उत्कल मे जैन धर्म 
के प्रभाव की घोषणा करते है। यहा तक कि उड़ीसा क्रीडा वे पद्मतोला 
गीत मे! आता है कि कस की पत्नी पद्मावती ने धनित्नी ओपा किया। कस ने 
कृष्णा को आदेश दिया कि वे सौ वहगी पद्म-कमल कातिन्दी से लकर जाये। 
इसलिए कालिन्दी हद मे प्रवेश कर क्षण्ण पद्म-पुष्प तोइने आये, कालीय ताय 
द्वारा दष्ट होने से उन्होने उसका मर्दन किया। इसके सिवाय हिन्दुओं के 

९ कसर घरणी पद्मावती राणी करिछ्ि धनित्नी भोपा, 
शएभार पद्म देपुरे कन्हाई न थिव पाखुडामिशा । 

२ कातिक कृष्णा चतुर्देशी का घन्वन्तरि ऋषि के जराव्याधि में जनता को मुक्त 
करने के लिए जम लेने क उपलक्ष्य म उपवास क्या जाता हे जिसम पत् 
पुष्पो से पूजा की जाती है-- 

३ रसकल्लोलकार दीन क्रुष्ण न जैन प्रभावित लोक-साहित्य का अवलम्वन लेकर 

अपने प्रसिद्ध काच्य में लिया है--- दे 
कुझजविहारी विहरन्ते गोपनगर, 
कश आजा आधति लागिला नन्‍्दवुः दव कमल शतभार 
कुले नन्‍्द भय न दिशे उपायवे व पद्म फूत तालि_ 
कर्णे शुणिकर भय परिहरि आग होइल से बनमात्री | 
वाली भयरे के हिने पशे साविनीरे 
कृष्ण आनाद र॑भ्रवेश दहाइव सटजेते नाट मौदिरे 
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विष्णुपुराण, हरिवशपुराण और अच्यान्य विष्णु-लीलात्मक पुराणों भे 
कृष्ण का अपनी इच्छा से कालिन्दी हद मे प्रवेश करने का उल्लेख है, किन्तु 
पूर्व वर्णन में कम को फूल लाकर देने के लिए कालिन्दी मे प्रवेश करने की 
वात और कम की स्त्री का नाम पद्मावती यह वात देखी जाती है। इसलिए 
यह स्पष्ट होता है कि जैन हरिवश का प्रभाव उडीसा के लोक-साहित्य पर 
यहा तक विद्यमान हैं। और भी उडीमा की अति प्राचीन पुस्तक 'सारला 
महा भारत में राषचक्र शब्द का व्यवहार किया गया है।' द्रौपदी के स्वववर 
में लक्ष्य-बेध् करते समय घूमते हुए चक्र की सन्धि में राधा लक्ष्य-मेद करने 
की बात का उल्लेस जैन हरिवश मे है। 

सारला महाभारत में राधाचक णब्द का प्रयोग हुआ है, किन्तु सस्क्ृत 
महाभारत में राधा शब्द का विलकुल उल्लेख नही है। इमलिए सारलादास 
मे यह जैन हरिवश से ग्रहण क्रिया है, इसमे कोई सदेह नही । 

असाधारण प्रतिभा-सम्पस्त कई एक पूर्वीय लेखको और साहित्यकारो ने 
उस विपयवस्तु का पद्मपुराण मे से ग्रहण किया है, ऐसा उल्लेख किया है, 
किन्तु मूल पद्मपुराण मे वह देखने को नहीं मिलता है। पूर्व चणित काल्ीय 
दमन और राधाचक्र के समान वे सव विपय जैन पद्मपुराण से ग्रहण किये 
गये है, यह बहुन समव जैसा है। 

उड़ीसा साहित्य पर जैन बर्म का प्रभाव विक्षिप्त रूप से रहा हुआ है। 
जगन्वाथदाम ऊत भागवत मे मूल भागवत का अनुसरण कर जैन तत्त्व दीक्षा 
का प्रतिपाइन किया गया है। भागवत (पचम स्कन्‍्ध्र, पचम अध्याय) में 
ऋषभ देव अपने सौ पुत्तों को जो उपदेश प्रदान कर रहे हैँ, वह जैन धर्म के 
तत्वों मे पूर्णतया प्रभावित है । 

नीचे उसमे से कतिपय पद्च दिये गये हैं-- 





१. राधानक यूजुअनिछि सावताल उच्चे, 
लाले उच्चरे घटाए आहिजे सूसचे, 
लक्षे बल धनु धरीसे पटारे उठ --सारला महाभारत 
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ऋषभ की शिक्षा 


भागवत (पचम स्कत्घ, पचम अध्याय) चिल्तामणि आचाये द्वारा 


सकलित (पृष्ठ २७) 


श्री ऋषभ उबाच 


यो पुत्तमाने सावधान शुण हे आम्भर वचन ॥ 
जे प्राणी जे कार्यमान। निरते करे आचरण ) 
में प्राणी व्यर्थ ए ससारे। पड़े नरक महा घोरे॥ 
जे ब्रह्ष कम सत्वगुण। जपे अनन्त आरधन॥ 
निर्वाण माय ए विहित। शुण कहिवा पुत्रे सत्य ॥ 
स्त्री संगम आदि जेते। जे तम द्वारहि जगते॥ 
ए सर्व द्वर परिहर। महन्त जन सेवाधारी॥ 
महन्त प्राणी अटे से हि। प्रशान्त साधु जे वोलाइ॥ 
जे जन क्रोध विवर्जित) जाहार सूहृद जगत ॥ 
जे प्राणी मोर पञ्च-यादे। मत अर्पइ अप्रमादे॥ 
जे जन जायागृह धन। तनय कलेश नाता कर्म ॥ 
करहि नाता प्रम होइ। यावत मोते न भजइ ॥ 
अतित्य देह नित्य करे। से साधु नुहृइ ससारे।। 
तावत पराभव पाइ। यावत आत्मान चिह्इ॥ 
यावत नाना कर्म करे। मन वढ़ाइ निरन्तरे॥ 
तावत कर्म वश होइ) नानादि शरीर वहुद ॥ 
अवश्य वासुदेव मुह्ि ! मोरे जाह्ार प्रीति नाहि।॥ 
से नोहे देह वन्धुपार । ये जेणु से न चिह्मू ईश्वर ॥ 
स्वपन प्राये देहेनर । करइ नाना अहकार॥ 
निद्वारे येन्हे सुखा भोग । जाग्रते न पाइ ता लाभ ॥ 
गृह वन्ध रे एककारण । नारी सग्रते अनुदित ॥ 
स्तिरी पुरुष भाव वहि। तहिं रे मनकु वान्धई।॥ 
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मोहर गृह मोर धन। वोलि मायारे होइ छन्न ॥ 
तावत कर्म वन्धमाव । नुहृइ ताहार खडन ॥ 


अखिल गुरु मुहि हरि। मोते भजिव देह धरि॥ 

निवृत्त चित्त होईनर। भक्ति करिव मो पयर॥ 

व्यसन हिंसाकु छाडिव । ता परे मोते आराधिव ॥ 

मोहर गुण कर्ममान । निरते करिव कीतेन॥ 

एकान्त भाव मोहठारे | भो पुत्त करन्ति जे नरे॥ 

इन्द्रिय-गणकु तिवारि | अध्यात्म विद्याकु आचरि ॥ 

श्राद्ध रे ब्मचर्या करे। प्रशान्त सत्य वचन रे॥ 

भवजनमु से तरइ। गृह वन्धन तार नाहि॥ 

ताहार कर्म बन्ध मुहि। अकलेश निश्चय छेदई॥ 

आत्मा र श्रेय कर्म ठारे। श्रद्धा न करन्ति पामरे ॥ 

अल्प-सुख हेतुकरि। अन्यान्य हिंसाकु आचरी॥ 

अशेप दुखर कारण। करन्ति होइ मतिश्रम॥ 

दृष्टि ताहार नष्ट होइ। अविद्या सभवे भ्रमइ ॥ 
चैतन्यदास-विरचित विष्णु गर्भपुराण के छठे अध्याय मे ऋषभ और भरत 
का चरित्न दिया गया है। यह पुस्तक अलेख धर्म का एक प्रमुख ग्रन्थ है 
और इसमे इसी धर्म का श्रेष्ठत्व प्रतिपादन करने का प्रयत्न किया गया है । 
भरत आदि दस पुत्र ऋषभदेव से अलेख धर्म की दीक्षा ग्रहण करते हैं, 
चैतन्यदास ने इस विषय पर प्रकाश डाला है। यहा पर यह कहना होगा कि 
उड़ीसा के इस अलेख धर्म ने जैसे धर्म की परिणति के रूप में ही उडीसा मे 
अभिव्यक्ति पायी थी। विष्णु गर्भपुराण के सप्तम अध्याय को देखने पर 
पता चलता है कि ऋषभ विष्णु गर्भ मे न जाकर वैकुण्ठ में गये हैँ। यहा 
पर ऋषभ का महत्त्व विशेष मात्रा मे प्रतिपादित किया गया है। भागवत 
से उद्धत ऋपभ की उपदेण वाणी भे जिस तरह जन तत्त्व का प्रभाव 
प्रस्फुटित हुआ है ठीक वैसा ही विष्णु गर्भपूराण की हितवाणी में हुआ है। 


जैसे-- 
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इन्द्रियमानक्क दृढेधिव. छन्दि, 
दोपी लोककु राजा वेह्न करिथाइ वन्दि। 
माय मिथ्या कथामान मुखे न भाषिव, 
जाणिथिले न जाणिला प्रायेक हीइव। 
सत्यभापा कहिं सत्यक्षते थिव तित्ये, 
अमारग॑ कुपधमान न कल्पिव चित्तें, 
गृहे थिले नोहिव अति विपय्रा जज्जालि, 
पृषण्य कर्म सपादि अकमरे ने चलि। 
हानिरे विरस नाहि लाभरे नाहि हरप, 
पर-जीवकु मणिथिव आपणा सादृश। 
सकल भृतरे होइथिव दवा पर, 
जन्तु उपरकु न करिव जहकार। 
विष्णु भक्त लोके जेते कथारे प्रवर्ति, 
विष्णु रसे निरते बिव माति। 
कुमग परित्यागि सुसगमान  करि, 
अन्तक्षणे थिव भकति पनसरा आवोरि। 
एमते परिजने विष्णु 'भ्रकति रे पशि, 
से लोक भगति दिगदहन वाना दिशि। 
जेते लोक सगति रे रसि वसि थिव, 
से लोकमानकु पछे चेतना न करिव! 


इस तरह मे सव निवृत्ति मार्गें की बातें कही गई है। 


साधनार विधि जे निश्चल ध्यान ततु 
चित्रा चइतन जगाई लगाइ मनकु। 
मनर सगते नाना चिन्ता थाएं जदि 
अवंत्कु जेसने वृक्ष थान्ति बेंढि। 
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ऋषम बोइले वावु व्त मोर कोले, 
अलेख दीक्षा, तुम्भ थेने हो सुमगले। 
पिताकु नमस्कार करि दशगोटि भाई, 
दीक्षा पेनिवाकु कोले वसिलेक जाइ। 
पुत्रमानकु ऋषभ अलेख दीक्षा देले 
ध्यान भेद मुद्रामान सकल कहिले। 
उडीसा में बउला गाय का उपाख्यान वहुत प्रचलित और लोकप्रिय है। 
इस उपाख्यान से पता चलता है कि बउला नाम की एक गाय अपने बच्छुदे 
को छोडकर जगल में चरमे गई थी। वहा पर एक भूखा वोध उसे देखकर 
खाने के लिए उद्यत हुआ । बउला गाय ने उससे कहा--मैंने पुत्त बछडे को 
जन्म दिया है, मै उसे दूध पिलाकर आती हू, उसके बाद मुझे खा लेना ।” 
बाघ इस बात पर राजी हो गया। उसके बाद वह दूध पिलाने बच्चे के 
पास गई और दूध पिलाकर पुत्त बाघ के पास जा गई। बाघ यह देखकर 
स्तम्भीभूत हो गया। सत्य के इस प्रभाव से हित बाघ भी अहिंसक बन 
गया। जैन धर्म का अहिंसा तत्त्व इस उपाझ्यात में बहुत सुन्दर ढंग से 
प्रस्फुटित हुआ है । 
वर्तमान उदीसा के लोक-व्यवहार पर उक्त धर्म का प्रभाव कितनी दूर 
तक पड़ा है, इसे देखें । इस प्रसग पर आलोचना करने से पूर्व जैन धर्म के 
कतिपय मूलभूत लक्षणों को खोजना होगा । उन्ही लक्षणों में से कल्पवृक्ष न्त 
अपना एक विशिष्ट स्थान प्राप्त किया था, जिसका कारण है, मानव- 
सभ्यता के आदि-युग मे खेती आदि कार्य नहीं थे। लोग कल्पवृक्ष से अपने 
समस्त आवश्यक अभाव की पूर्ति करते थे। कालक्रम से कल्पबृक्ष का 
अन्तर्धान होने लगा। लोगो को खाद्य मिलने में कठिताई होने लगी, तब 
आदि तीर्थंकर ऋपभदेव ने खेती, पशु-पालन, व्यवसाय तथा भत्य अनेक 
प्रकार के शिल्पो का आविष्कार कर लोगो को प्रशिक्षण दिया था। ' इस 


मे सनम का समन 
१ आदिपुराण, अध्याय रे, पूृ० ३० 


उडीसा की सस्क्ृति पर जैन धर्म का प्रभाव १०३ 


दृष्टि से कल्पवृक्ष की पूजा जैनो का एक बडा अनुष्ठान है। इसी के बनुकरण- 
स्वरूप हिन्दुओं मे पौराणिक युग में कामघेनु की कल्पता की थी और 
इसी कामघेनु या सुरभी गाय के लिए विश्वामित्न ने वशिष्ठ के आश्रम 
पर आक्रमण कर अन्त में राज्य छोडकर तापस जीवन अपनाया था। इसमे 
सदेह नही है कि जैनो के इस अनुष्ठान ने हिन्दुओ के प्रयाग-स्थित कल्पवृक्ष 
फो प्रेरणा दी थी। केवल इतना ही नही है, कल्पवृक्ष से कृदकर प्राण-त्याग 
करने की प्रथा जैनो की प्रायोपवेशन अनशन द्वारा प्राण त्याग करने की 
परम्परा के साथ समान है। प्राचीन हिन्दू-पुराणो मे-कल्पवृक्ष की महिमा 
का बहुत अधिक वर्णन किया गया है। 

प्रयाग के कल्पव॒क्ष की कहानी से यह बात स्वीकार करनी होगी कि 
जैन धर्म की विचारधारा ने हिन्दू धर्म पर वहुत अधिक प्रभाव डाला था। 
ऋल्पबृक्ष के पाम लोग मनौतिया रखकर अपनी कामनाए सफल करते थे। 
कल्पबृक्ष की कहानी को लेकर हिन्दू पुराण मे विविध आख्यान रहे हुए हैं। 
हमारे उडीमा मे कल्पवृक्ष का बहुत अधिक महत्त्व है। यहा के लोग चठ- 
चृक्ष की पूजा करते हैं। वट-वृक्ष से निकली हुई जटा को देखकर-उसे शिव 
की जटा कहते हैँ। शिवपुराण में यह भी लिखा है कि ऋपभदेवृ-..शिव के 
अवतार हैं। जैनों के कल्पवृक्ष के प्रभाव से प्रभावित होकर उडीसा के पुरी, 
भुवनेश्वर आदि मन्दिरों में कल्पवृक्ष की स्थापना का दूसरा कोई विशेष 
आध्यात्मिक उद्देश्य नही लगता। 

भादि तीर्थंकर ऋषभदेव हिन्दू-पुराणो भे विष्णु और शिव के अवत्तार 
रूप मे मान्य हैं। वे अन्तिम समय मुह में पत्थर रखकर कैलाश पर्वत के 
शिखर पर रहे थे, और वहा पर वश वन मे दावाग्नि लगने के कारण उसी 
दावारिति से दरध हो गये ये। यह घटना फाल्पु्न|कृष्णा चतुर्दशी के दिन घटी 
थी। इसलिए जैन लोग इसे मानते हूँ। कालक्रम से इस निर्वाण दिवस को 
हिन्दुमो ने भी व्रत विशेष के रूप मे स्वीकार किया है। शिव चतुदशी या 
जागर-चतुर्देशी के रूप में यह भारत-प्रसिद्ध है। ऋषभदेव के शिव के 
अशीभूत होने का यह एक प्रमाण है। हमारे पालन किये जाने वाले जायर- 
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बरत का जाधुनिस स्पत्प यू5 सी क्यो ने हो, किन्तु वह एक जैन पर्व है और 
उसी रेप में तकपोत होकर हिंदू स्यवद्वार के जलईक्त हो गया है। 
दीया जैने धरम करो एकट्रवान “ठ हैं। यहां पर प्रत्येफ़ गाव और 

शहर में वियावय्र स्थापित «। उन सजी महिररों मे ब्राह्मणेतर जाति के 
लोग पुजो करने आये है। गित्र चनुईणी उद्दीमा की ग्रामीण जबता का 
एक प्रमुग्र पर्व है। मुद्रर जतीत से जैन धर्म की इस परम्परा को लोगो ने 
अपनी सम्ट्ृति में पणित किया ह। 

पहले जिस बट वृक्ष की बात कही गई है, उसकी पूजा आजजल भी 
प्रचतित है। उठीसा थापा में ब्रिचिच्रि रामायण एक ग्रामीण काव्य एवं 
मेनौ रजक पुस्तक है। उत्रि ने ठसमे भी बिना किसी निर्देशन के बट प्रार्थना 
ताम देशर एक प्रार्थना मीना के मूह में सुई है।' 

यह प्रार्थना उसल कवि का विंशृदर सर्वस्ब होने पर भी इसमें जैन 
पक्ष का पर प्रतीत तत्ते सुनिहित है। उददीसा के प्रत्येक गिव मन्दिर मे 
द्विणूल पिंक दिया जाता है। विगूत और वृष / शिव के शाश्वत साथी है। 
जैन आदि तीर्यकर तप मदेव का थी यह चिह्न हैं। ऋषभ नाम भी वृषभ 
का पर्यायवारी है। पुरी जगलाथ मन्दिर के वेहा (अहाता--चहारदीवारी 
में बोली वैकृु्ठ रहा हुआ है। 'यह डोटलि' गद्ध तमिल 'कोएल गद् से 
बना है या पीदें-य' मत्द मे, यह विस्तन का विपय है। हिसदू धर्म में मुवित- 


नल--+-+-“--+__ह5 
१ ब्राछ्यट धन धन मो मिनति पट श्रै््ठ -- 
विकतर होटण बंद मेत्रे शिरेकर जोद्धि मीता वोले। 
* अन्देज नोके स्यात होट जछ घर उपकारे ए ममारे ॥ 
माण गगर मो निरिचिल रे, सर्े गुर्दे बान्नु अयोध्या रे। 

भरत यीर पुरे राज्य पानु बान्‍्तु शहुघतयु धेनि सगतरे ॥ 

अयोथ्यारे मैसे मरन्‍तारी जानदरे थालु देह धरि। 

श्र हद ताक में हाइय मांग रश्िकर जोडिफरि ॥ 

विधया गत माहियि, ुगे बुरे देह रहियिवि । 

पिता मो परम परम भेंट पाठ थाउ मु तुस्ममुकि मागिवि। “-विचित रामायण 
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मोक्ष जिस अर्थ का वाचफ है, जैन धर्म का कैवल्य शब्द उसी अर्थ का चोत्तक 
है।' निन्‍्मन्देह हमारी उड्ीत्ता बाया में कैवल्य "हद जैन धम से ही आया 
है, ऐसा कहा जा सकता है। कारण, पात्रीन हिल्दू-पुसणो मं भी कैबल्य 
शब्द का प्रयोग मोस अथ में नही किया गया है) 

तीर्पको का गर्भागमन, जन्म, तपस्या (दीक्षा), ज्ञान-्ाणि और 
मोक्ष-प्राप्ति जिन-जिन तिथियों में हुई ह, उन्हीं दिनों मे मभवत्त इच्द्रादि 
देववर्ग स्वर्ग में उत्मव करते जाये हैं। जैन «र्मावुयायी व्यक्ति पृथ्वी पर भी 
इन तिथियों में चैत्यव्यावा' करने हैं। चैत्य-पात्ता करने से रथन्यात्रा का 
बोध हीता है। चैत्म-मन्दि” मे बनाये हुए रथ पर जिन-प्रतिमा जो स्थापित 
कर नगर में परिक्रमा करना उत्सव की विधि है। ठस यात्रा का अनुष्ठान 
सुसज्जित हाथी धोडे, नृत्य, गीत और वाद्यो के साथ होता है । 

अभिष्ान राजेन्द्र कोप मे 'अनुयान' शब्द के विवरण में इसका विस्तृत 
वर्णन किया गया है। 

हमारे उड़ीसा में पुरी और भुवनेश्वर मे आपाढ शुक्ला द्वितीया और 
चैत्न शुक्‍्ता अप्टमी के दिन रथ-वात्रा होती है। ये दोनों तिथ्रिमा पुण्य 
तिथियो क्रे रूप मे स्वीकृत हैं। रथ-यात्रा तिथि विशेष तथा सर्वश्रेष्ठ मानी 
जाती है। यहा तक कि इसमे बार, नक्षत्र का विचार न कर सभी प्रकार के 


१ फ्रेवल्थ फिसे कहते हैं ? 
पुस्पायनून्याना गृणाता प्रति प्रसव 
केवल्यस्वरूपप्रतित्ठा वा चितशक्ति रिनति । 
चित्‌ स्वरूप पुरप के भीतर भ्रक्ृति की सास्ष्य-मिवृत्ति ही कैवल्य है। प्रकृति के 
साध पुरुष का सम्बंध विहौन होना हो कंवल्य है। पुरुष का स्वष्प-लक्षण यही 
है। प्रकृति के मिकट पुदप के दिव्य विवेक से उपन्न ध्रसाधारण औदासीन्य के 
कारण बढ़ी भ्रकृति पुरुपाय-पून्य होने पर या प्रकृति के समस्त कारणों की समाप्ति 
होने पर पुरुष के साथ उसकी जो वियुक्ति होती है, उस वियोग का नाम ही 
कैवल्य है | 

“-रमाथ पयोधि चिकिटिराज राजेंद्ध देव, पृ० २१५६ 
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शुभ कार्य किये जाते है। इसलिए इसे कल्याणक दिवस कहा जा सकता 
है। स्मृति-शास्त्र मे केवल पुष्प नक्षत्नयुक्‍त द्वितीया तिथि में राम और भद्दा 
के साथ जगन्ताथ को रथ में स्थापित कर यात्रोत्मव करने का विधान है। 
किन्तु वार, नक्षत्र का विचार न कर शूभ कार्य का अनुष्ठान कही पर भी 
विहित नही हुआ है । इसी कारण स्मृति-शास्त्र ने इसे ऋल्याणक के रूप में 
प्रहण नही किया हो, ऐसा लगता है। जो स्मृति-शास्त्र सम्मत न होकर भी 
देश में चलता है वह निश्चित ही समाज या लोक-व्यवहार-सम्मत होता है। 
खोज करने से इस लोक-व्यवहार का मूल हमे जैन पुराणों मे देखने की 
मिलता है। जन परम्परा के अनुसार आपाढ शुक्ला द्वितीया प्रथम तीर्थकर 
ऋषभ का कल्याणक दिवम होता हे, अर्थात्‌ इसी तिथि के दिन ऋषभदेव 
का गर्भागमन हुआ था। प्रत्येक कल्याणक दिनों मे चैत्य-यात्रा या रथ-यात्रा 
का विधान है। जगन्ताथ ऋपभ के प्रतीक हैं, ऐसा अनेक लोगो का अनुमान 
है। इमलिए उसी दिन जगन्नाथ का रथ-यात्ना उत्सव अनुध्ठित हुआ हो, 
ऐसा अनुभान होता है । हैं 

कई एक जैन पुराणों में ऋषभ का गर्भ दिवस आपषाढ़ शुक्ला चतुर्थी 
लिखा हे। जैन पुराणों की दृष्टि से ऋषभ नौ मास और चार दिन गर्भ 
भें रहे थे। उनका जन्म चैत्र शुक्ला अष्टमी को हुआ था। वह दिन जन्म 
कल्याणक दिन है और उसी दिन भुवनेश्वर मे रथयात्रा निकलती है। संस्कृत 
शास्त्र में अशोकाण्टमी के दिन रवयात्ना करने का उल्लेख नहीं है, केवल 
शीक-रहित होने के उद्देश्य से उस दिन पुनव॑सु नक्षत्र मे पानी के साथ आठ 
अशोक की कलियो के पान करने का विधान हें। इसलिए इसे ऋषभ के जस्म- 
दिन के रूप में स्वीकार करने पर जैन-सम्मत रथयात्रा के साथ सगति हो 
जाती है । 


कनाा अजय -++ 


१ भुवनेश्वर मे लिंगशज महाप्रभु की अवस्यापित प्रतिमा चद्कशेखर से अशोकाष्टमी 
के दिन एक रथ में स्थापित कर एक मील दुरवर्ती रामेश्वर मन्दिर में ले जाकर 
कुछ दिन वहा पर अवस्थापित कर पुन बडे मन्दिर में उत्सव के साथ लायी जाती 
है। यह रथ एक चक्र वाला होता है। उसका ताम रुक्मिणी या रुकृणा रथ है । 
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» श्री जगन्नाथ की स्नान-यात्षा के समान जैन प्रतिमाओं का अभिषेक, 
स्ताने या स्नान-यात्ना का अनुष्ठान होता है। छत्न, चवर, तुरही और वाद्यो 
के ताथ आठ कलशो द्वारा जिन प्रतिमाओ का अभिषेक किया जाता है। 
विशेपत जिन प्रतिमा की आखो को तूलिका द्वारा एक वार और रगने की 
जो विधि जैन शास्त्रों में देखी जाती है, वह जगन्नाथ आदि मूर्ति-त्वय की 
स्तान-यात्ञा के बाद पीला रग लगाकर नव यौवन आदि का स्मरण करा दिया 
जाता है। आखो का जो नवीनीकरण है, वह विशेष चिन्तनीय है। जगन्ताथ 
की गोलाकार आखो के अतिरिक्त और कुछ नही रगा जाता है| जगन्नाथ 
की मूर्ति चल्षु-प्रधघान है। जग्रत्नाथ शब्द मूलत जैन शब्द है एवं यह 
जिनेश्वर अर्थात्‌ आदिनाथ ऋषभदेव का नामान्तर--दूसरा नाम है, ऐसा 
अभिधान राजेन्द्र कोप से वोध होता है।' जग्नन्ताथ की रथयात्रा है वह 
ऋषभदेव के रयोत्सव की परिणति है, इसे हम पहले कह आये हैं। यहा पर 
उल्लेखनीय यही है कि, यह रथयात्रा श्रीकृष्ण की घोष यात्रा नहीं है। 
कारण, घोष मे प्रत्यागमत उत्सव नही होता है। 

गौर भी ऋषभ का कैवत्य होता है कल्पवृक्ष। जगन्ताव धाम का 
कल्पवृक्ष ऋषभदेव के कल्पवृक्ष के प्रतीक के समान प्रतीत होता है । कल्प- 
वृक्ष विपयक चर्चा भी हम पहले कर चूके हैं। जगन्नाथ के नील चक्र को 
ऋषभ के लाछुन धर्मचक्र के सकेत रूप मे स्वीकार किया जा सकता है । 
ऋषभ की पूजा भारत के जिस क्षेत्र मे होती है, वह चक्र-फ्षेत्र के रूप मे 
जाना जाता है। आवदू पव॑त क्षेत्र को इसीलिए चक्र-क्षेत्र कहा जाता है, 
भर इसी तरह केन्दुझर जिले मे आनन्दपुर सब-डिविजन का जहा 
पहले ऋषभ का पूजा-केन्ध था, उसे चत्रक्षेत्र कहा जाता है। पुरी को चक्र 


इसका मुह जिस तरफ होता है उस तरफ से उसका मुह फिर घुमाया नही जाता । 
महाप्रभु को पुत लाने के उत्सव दिन में रथ के आरे के निकट फो सज्जित कर 
पीछे की तरफ में लगाकर रथ॒के पीछे के भाग को सम्मुख कर ठाकुर (सिगराज) 
को पुन लाया जाता है । कमर 
१ &एणावधश्य एशशा07७, ५० ४, 79 385 श 





१०८ उड़ीसा में जैन धर्म 


क्षेत्र के रूप में प्रसिद्ध किया गया है, उसके पीछे वेष्णव धर्म के प्रभाव का 
विस्तार चाहे जो कुछ हो, किन्तु वह जैन तीर्थंकर ऋषभदेव का पूजा-केन्द् 
था, इसी कारण वह उसी नामसे विश्वुत हुआ है, यह संतरे अधिक 
स्वीकार्य है। इन समस्त बातों पर विचार करने पर यह अधिक उपलब्ध 
होता है कि, जगन्ताथ आतनुप्ठानिक रूप में जैन है ।' 


22.2 नमन नमन चललन्ल 5 
१ इस मम्वन्ध में नवभारत, मार्च १६५१ ह#ष्दव्य 
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भुवनेश्वर की दक्षिण-पश्चिम दिशा मे खण्डगिरि और उदयगिरि नाम 
के दो छोटे-छोटे पहाड हैं। उनकी ऊचाई क्रमश १२३ और ११० फूट है। 
उदयगरिरि के पाद-देश (नीचे की जगह) में एक वैष्णव मठ है। ग्रे पहाड 
छोटी-छोटी गुफाओ से परिपूर्ण हैं। उदयगिरि पर ४४, खण्डगिरि पर १९ 
एवं निकटवर्ती नीलगिरि तामक पहाड पर तीन गुफाए देखने में आती हैं। 
अधिकाश ग्रुफाए जैन सम्राट्‌ खारवेल और उनके पारिवारिक जनो ने 
वीसवी शताब्दी कै लगभग १९०० वर्ष पूर्व बनाई थी। शैव धर्म के केन्द्र- 
स्थल भुवनेश्वर के इतने निकट जैन धम ते अपना स्थान कैंसे बनाया, इस 
प्रश्व का उठता अस्वाभाविक नही है। ई० प्रु० की अन्तिम शताव्दियों में 
बहुत सम्भव है कि शैव धर्म ने कलिंग मे भ्रवेश नहीं किया था। ऐसा लगता 
है कि जैन धर्म की अभिवृद्धि को रोकने के लिए या विराम देने के लिए 
ब्राह्मण धर्म के समथको ने बाद में भूवनेशवर को प्रचार का उपयुक्त स्थान 
समझकर उसे केन्द्र वनाया था । 
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खण्डगिरि एवं उदयगिरि आदि की गुफाओ का स्थापत्य वस्तुत पूर्व 
भारत में एक प्रमुख दर्शनीय वस्तु है । प्रति वर्ष भारत के सैकडो 
इतिहासविदो और परिव्राजको को यह स्थापत्य आक्ृष्ट करता है। 

उदयगिरि की गुफाओं में राणी हसपुर गुफा ही अधिक विशाल है। 
इसका स्थापत्य सी बहुत सुन्दर है। इसे राणी गुफा भी कहा जाता है। 
इसकी दोनो श्रेणी में प्रकोष्ठ (मरे) सजे हुए है। गुफा का दक्षिण-पूर्व 
का भाग उन्मुकत (खुला हुआ) है। तीचे की पवित में आठ और ऊपर की 
पकित में छह प्रकोष्ठ है। इसफी ऊपरी मजिल में बना हुआ विशाल वरामंदा 
वम्तुत राणी गुफा की एक प्रमुख विशेषता है। यह बीस फूट लम्बा और 
नीचे के तल्ले का वरामदा तेतालीस फुट लम्बा है। इसी वरामदे के दोनो 
अन्तिम भागों पर प्रहरियो की मूर्तिया बहुत स्पष्ट रूप से खोदी हुई है। नीचे 
की मजिल में विद्यमान प्रहरी एक सुसज्जित सैनिक के समान देखे जाते हैँ । 
बरामदे की एक विशेषता यह है कि वहा पर बैठने के लिए अनेक छोटे-छोटे 
उच्चामन बनाये हुए हैं। पश्चिम भारत की गूफाओं में इसी प्रकार क्के 
भासन देखने को मिलते है। बरामदे के ऊपर की छत को स्थिर रखने के 
लिए पत्थर के अनेक खम्भे बनाये गये ये। किन्तु दुर्भाग्यवश उनमे से 
अधिकाश खम्मे भग्त हो गये हैं। सिर्फ राणी गुफा के तीन प्राचीच जम्भे 
कालचऊ के साथ युद्ध करते हुए अब तक क्षत-विक्षत होकर उडे हुए है। 

प्रकोप्ठ (कमरे) के भीतर प्रवेश करने के लिए निर्दिष्ट द्वार-दरवाजे 
है। बडे-बडे प्रकोष्ठो के लिए अनेक दरवाजे वनाये गये हैं। इन द्वारो के 
उपरिभाग पर जैन धर्म के विविध उपास्यान अकित किये गये है। पत्थरों 
में उत्कीर्ण उपास्यान बहुत प्राजल रुप से वर्णित है, किन्तु उनमे जो सम्बन्ध 
रहे हैं उन्हे घोजकर प्रत्येक के तथ्य सग्रह करवे का कार्य सहज साध्य नहीं 
हैं | मूतिया बहुत साधारण ढंग से उत्कीर्ण है, इमलिए प्रत्येक के दृश्यों मे 
एक प्रकार का सामजम्यन्मा प्रतीत होता है। किन्तु ऊपर की भजिल मे 
जिहिपयो ने जिस ढग और जिस रीति से दृष्यो का वर्णन किया है नीचे की 
मजिल में उस रीति का अनुसरण नही किया गया है। दोनों तहलो के चित्न- 


उड्दीसा में जैन कला १११ 


कौशल के मध्य मे एक विश पार्यव्य-सा रहा हुआ स्यप्ट देखा जाता है 
कपरी मजिल के दृश्यों मे समानता है। पोदी हुई मूर्तियों मे जो पारस्परिक 
सम्बन्ध रहा हुआ ह, वह बहुत प्रच्छन्त है। मूतिया मानो बहुत सजीव और 
उहुत वास्तविक दृण्टिगोचर होती हैं । 

नीचे की मजिल की मूतिया इतनी उन्नत श्रेणी वी नहीं है। उनमे 
अवास्मविकता और अप पिक्यता की अलऊ पूर्णतया परिव््षित होती हूँ । 
राणी गुफा के स्थापत्यों के भीतर निश्चितर्पेण वे प्राचीन है। इसके 
मिवाय किसी स्थान विजेय में हम उच्चक्रोदि की बास्तुकडी का ही दर्शन 
होता है। इसलिए यह नहीं फहा जा सत्ता हि नीचे वी मजिल री कला 
कपरी मजित की पूवपतती है । णी गूफा ऊे दोनो तल्लों में विमान कला 
के भीतर हमे जिस पार्थवध का दर्जन होता है, वह समय की दूरी को वेफर 
नही है। ऐसा पत्ता चतता है कि विस्त-भिन्‍न शिल्पियों को नियुक्त फरने के 
कारण इस पायय््र की सृष्टि हुई है। नीचे की मंजिल के लिए जिन शिल्पियो 
को जियुक्त किया था दे सम्भवत बहुत साधारण कोठि के थे । बस्तुत इस 
सम्बन्ध मे कही से थी जमदिम्ध प्रत्यक्ष प्रमाण प्राप्ष करना सम्भव नहीं 
है । 

इस सम्बन्ध में साजन माशल ने अपना मत प्रकट क्रिया है कि ठोव 
मचपुरी गुका के समान बहा पर नी ऊयरी मजिल का निर्माण पहले हुआ 
था, पन्तु नीचे की मजिल और कपर फी मजिन ऊ निर्माण करने मे समय 
को अन्तर बहुल कम रहा हुआ-सा लगता है। गृफा की जला और स्परापत्य 
पर मध्य आार्तीय एवं पश्चिम भारतीय प्रभाव का पड़ना स्व और 
स्पामाविक है। उस प्रभाव के हमे दो प्रत्यक्ष ग्रमाण मिलते हैं। ऊपरी 
मजिल में विधमान एक द्वार-रक्षक गौर या यवत वेशभूषा से वूपित है। 
निफटयर्ती एक सिह एवं उसकी उत्तनजील बनायट मे वी पश्चिम एशिया 
के कई एफ सूतभ चिह्तु दृष्टियोचर होते हैं। उसके अतिरिक्त नीचे की 
मजिल में विद्यमान प्रहरी के जाकार की जैनी पूर्णनया भारतीय ढय को 
हैं। कारण, यहा पर शिल्पी का शिल्वन्यौरल जगरिपक्थ है, भारतीय 
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नियमानुसार सीमा में आवद्ध है। 

राणी गुफा पर मथुरा और गान्धार कला का प्रभाव नग्ण्य है। 

उदयगिरि के पाद-देश मे (नीचे) विद्यमान वैष्णव मठ के विकट से 
जय-विजय गुफा मे जाने के मार्ग में कई एक छोटी गुफाए दृष्टिगत होती 
हैं। वाजादार गुफा इनमें से एक है। वाजादार गुफा में दो छोटे प्रकोष्ठ 
(कमरे) है। कमरें के सामने वरामदा भी है। छोटी हाथीगुफा और 
अलकापुरी नाम से दो और गुफाए वहुत पास में हैं। छोटी हाथीगुफा मे 
एक प्रकाष्ठ (कमरा) है एवं इसके द्वार-स्थान पर दो हाथी के चित्न खोदे 
हुए है। 

राजेन्रलान मित्र एवं फर्गुसन ने अलकापुरी का नाम स्वगंपुरी दिया 
है। इस गुफा की ऊपरी मजिल में दो छोटे कमरे एवं नीचे की भजिल मे 
एक वहुत्त वडा कमरा है। इनकी छनें और वरामदे बहुत सुन्दर ढग से बनाये 
गये हैँ । स्तम्भी के ऊपरी भाग मे पक्ष (सवर्गीय दल) महित सिंह की मूर्ति 
और नवगुज्ज की मूर्ति आदि खोदी हुई है । 

जय-विजय गुफा के दो प्रकौष्ठ और सामने एक वरामदा है। बरामदे 
के दाए स्थान मे एक स्त्री-प्रहरी एवं वाए भाग मे एक पुरुष-प्रहरी की मूति 
है। दोनों दरवाजो के ऊपरी भाग मे यक्षो की मुर्तिया खोदी हुई हैं। दोनो 
यक्षो के बीच में पविद्न पीपल वृक्ष की दो पुरुष और दो स्त्रिया पूजा करती 
हुई दृष्टिगोचर होती हैं । स्त्रिया समस्त पूजा-सामग्री को एक-एक पात्त मे 
लिये हुए हैं। पुरुषों भे से एक वद्धाजलि खडा है एवं दूसरा पीपल वृक्ष की 
एक णाखा पर पृष्पमाला अर्पण कर रहा है। 

जम-विजय एवं मचपुरी के बीच में एक अर्ध गोलाकार स्थिति मे 
ठाकुराणी गुफा, पणम गुफा एवं पातालपुरी गुफा है। पणस गुफा का 
राजेन्द्रलाल मित्र ने गोपालपुर नाम दिया है। इसके सामने के वरामदे मे 
विद्यमान खम्भों के ऊपरी भाग में पशुओं की मूर्तिया खोदी हुई हैं। पाताल- 
पुरी का नाम मित्रजी ने सचपुरी दिया। अधवृत्त की अन्तिम- सीमा पर 
मचपुरी एवं स्वगपुरी या वैकुण्ठपुरी नाम सें दो गुफाएं हैं। इन गुफाओं मे 
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जो शिलालेख है, उसका ऐतिहासिक मूल्य अपरिमेय है। कारण, चत्रवर्ती 
सम्राद्‌ खारवेल के हाथीगु फा शिलालेख से ये सम्बन्धित हैं। 

मचपुरी गृफा के सामते एक प्रशस्त लम्बा-चौडा प्रागण है। सम्मुखस्थ 
बरामदे एवं दक्षिण पाश्वेस्थ वरामदे मे दो चित्तित की हुईं प्रहरी मूर्तिया 
है । मुख्य वरामदे की छत के सामने के भाग मे ताना प्रकार की मू्तिया 
खोदी हुई हैं। आज वे अस्पष्ट हो गई हैं। कमरे के भीतर प्रवेश करने के 
लिए पात्र निर्दिष्ट दरवाज़े हैं, वे दरवाज़े एव अगल-वगल के खम्भो पर 
पशु, वृक्ष, लता एवं पृष्प आदि के चित्न वहुत सुन्दर ढंग से चित्नित किये 
गये हैं। 

इसमे जो विद्यमान शिलालेख है, उससे पता चलता है कि ये गुफाएं 
ऐर महाराज महामेघवाहन कदम या कुडेप द्वारा बनाई गईं थी।' वे 
निश्चित रूप से खारबेल के वशधर थे। 

फर्गूसन ने भी इस गुफा का नाम पातालपुरी दिया है। मचपुरी या 
पातालपुरी के पीछे के भाग में अवस्थित पर्वत पर स्वगंपुरी गुफा का 
निर्माण किया गया है। मिन्न एवं फर्गुसन के अनुयायी इसे वैकुठपुरी कहते 
हैं। इसके विशाल प्रकोष्ठ के सामने एक बरामदा है। दक्षिण तरफ मे 
एक छोटा प्रकोष्ठ भी है। वरामदे के ऊपर की छत अनेक जगहो से भग्न 
होकर नष्ट हो गई है। इसलिए खम्भे या प्रहरी की मूर्ति आदि जो कुछ भी 
था, वह सव नष्ट हो गया है। बडे प्रकीष्ठ मे प्रवेश करने के लिए तीन 
दरवाज़े हैं। उसमे विद्यमान शिलालेख से पता चलता है कि बह कॉलिंग के 
सन्यासी एवं बहुंतो के लिए राजा ललाक की पुत्री हाथि साहस की पौत्ी 
ने बनाया था। वह सम्राट खारवेल की अग्रमहिपी थी । 

गणेश गुफा की भीतरी दीवार पर गणेश की प्रतिमा खोदी हुई है। 
इस गुफा मे दो प्रकोष्ठ और एक बरामदा है। गुफा मे प्रवेश करने के मार्ग 
के दोनो तरफ दो हाथियों की मूरतिया बनाई हुई हैं। हाथी कमल का डठल 
१ एरस महाराजत कलिगाधिपतिना महामेघवाहनम कदपस्चिरिनों लेणम्‌ । 
२ डेंढ फुट लम्बा, साढ़े छह फुट चौडा एवं साढे चार फुट ऊचा । 
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लिए हुए प्रस्फुटित कमल पर खड़े हुए हैं। वरामदे की छत के आधारभूत 
जो खम्भे थे, उनमे से अनेक भगत हो गये है। वायी तरफ के बम्भे पर साढ़े 
चार फुट ऊची एक प्रहरी की मूति खोदी हुई है। प्रहरी का पाद-नैत् 
वस्त्राच्छादित नही है। प्रहरी दाए हाथ मे एक भाला लिए हुए खड़ा है। 
उसके सिर के ऊपर एक वृषभ की मूर्ति है। गुफा के दोनो प्रकोष्ठ (कमरो) 
को अलग करने के लिए मध्य भाग मे प्राचीर हैं। प्रत्येक प्रकोष्ठ के लिए 
दो प्रवेशद्वार हैं। दरवाजो में ऊपरी भाग मे रेली (जगले) है। राणी गुफा 
में जिम प्रकार चित्र खोदे हुए है । यहा पर भी इन रेलियो (जगले) पर 
बहुत सुन्दर दृश्य और चित्र अकित किये गये है । 

पहले दृश्य में दृष्टिगत होता है एक वृक्ष एवं श्या पर सोया हुआ 
एक पुरुष, उसके पास एक स्त्री पुरुष के पैरो का मर्दन करता हुई प्रदाशित 
की गई है। किन्तु दूसरा दृश्य भिन्न प्रकार का है। उसमे युद्ध का वर्णन 
किया गया है। अन्तिम दुश्य मे फिर एक पुरुष एक स्त्री के साथ बातचीत 
करता हुआ देखा जाता है। ये उपाख्यान राणी गृफा के ऊपरी दृश्यों के 
साथ प्राय समान है। 

इससे पता चलता है कि यह किसी अपहता नारी के उद्धार करने से 
सम्बन्धित है। सैनिक वैदेशिको के समान लगते हैं। भावदेव सूरी द्वारा 
निर्मित पाश्वंनाथ चरित्न मे लिखा है कि तीर्थंकर पाश्वनाथ ने किसी 
राजकन्या का कलिय के यवन राजा के हाथो से उद्धार किया था। यदि इस 
गल्प की कु ऐतिहासिक सत्यता होती तो निस्सन्देह वह गणेश गुफा के 
ठोस पत्थर पर साकार रूप लेती। कारण, गणेश गुफा जैनों का कीतिमान 
है, इसलिए उसमे जैन धर्म के किसी भी तीर्थंकर की जीवनी को उपासक- 
श्रद्धालु व्यक्तियों द्वारा चित्रित करके दिखलाना वहुत स्वाभाविक है। 

उदयगिरि के मध्यभाग में धानवर गुफा, हाथीगुफा, व्याप्न ग्रुफा 
और जमेश्वर गुफा है। पहाड के पीछे के हिस्से को काटकर समतल किया 
गया है। समतल स्थान के केन्द्र-स्थल में एक छोटा मडप है। यह मडप 
अनेक समय से छोटे मन्दिर के भग्नावशेष के समान प्रतीत होता है। 
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घानघर गृफा साढे चौदह फुट लम्बी है, इसनिए इसमे प्रवेश करने के लिए 
तीन प्रवेशद्वार हैं। वरामदे मे बैठने के लिए व्यवस्था की गई हैं। वाए 
भाग में विद्यमान खम्मे पर सैनिक की मूर्ति खोदी गई है। सैनिक के सिर 
पर हाथी की एक मूर्ति भी दृष्टिगत होती है । 

हाथीगुफा की बनावट बहुत असाधारण है। इसका कोई निर्दिष्ट 
आकार नही है। सामने का भाग पूर्णतया उन्प्ुक्त है। ऐसा लगता है पहले 
हाथीगुफा के चार प्रकोष्ठ एव स्वतस्त्त वरामदा भी था । गुफा का भीतरी 
स्थान सत्तावन फुट लम्बा एवं अद्ठाईस फुट चौड़ा है। ार-देश की उच्चता 
साहे ग्यारह फुट है। खारवेल का विश्वविश्यात शिलालेख बही पर है। 
इस शिलालेख में उनका जीवनवरित्र लिपिवद्ध किया गया है। यह 
शिलालेख असम्पूर्ण-सा प्रतीत होता है। 

हाथीगुफा की पश्चिम दिशा मे आठ गुफाए हैं। ठीक इसकी दूसरी 
तरफ से सर्प गुफा है । यह गुफा सप के फण के आकार जैसी लगती है। 
सप का फण जैन तीर्थंकर पाश्वेनाथ का प्रतीक है। गुफा बहुत छोटी है। 
इसकी ऊचाई कैवल तीन फुट है। इममे दो शिललेख हैं। इनको सदही-सही 
पढ़ना सम्मव नही है। कारण, अनेक अक्षर नष्ट हो गये हैं। सर्प गुफा के 
उत्तर-पश्चिम दिशा में व्यात्र गुफा है। इसका अग्रमाग शादू ल की 
मुखाकृति के समान लगता है। व्यात्र गुफा घिरे साढ़े तीन फुट ऊची है । 
और द्वार देश पर विद्यमान शिलालेब से पता चलता है कि वह जनैक ऋषि 
सुभूति की गुफा थी। 

जमेश्वर गुफा की ऊचाई तीन फुट और आठ इच है। इस गुफा के लिए 
दो दरवाज़े हैं| दरवाजे के ऊरर ब्राह्मी लिपि का शिललिख है। उससे पता 
चलता है कि यह महामदरनाक्रीय और उनकी पत्नी के लिए बनाई यय्री 
थी। 

व्याश्न गुफा की कुछेक दूरी पर एव उदयगिरि की पचाम फुट ऊबाई 
पर जो तीन गुफाए हैं, वे हरिदास गुफा, जगन्नाथ गुफा और रोपेड गुफा 
के नाम से परिचित हैं। हरिदास गुफा का एक्मात्त प्रकोष्ठ प्राय बीस फुट 
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लम्बा है । इसलिए इसके तीन प्रवेशद्वार हैं। इसमे विद्यमान शिलालेख से 
पत्ता चलता है कि कोठाजय के साधारण कार्य के लिए यह बनाई गई थी। 
जगन्नाथ गुफा के भीतरी भाग में जगन्नाथ की मूर्ति उत्कीर्ण की गई है, 
इसलिए इसका तामकरण उन्ही के नाम के अनुसार हुआ है। इसके विस्तृत 
प्रकोष्ठ के सामने बरामदा है और तीन दरवाज़े है। दरवाज़े किसी भी 
प्रकार के चित्रों से अलकृत नही है। यह बहुत सरल और आइडबम्बरशून्य है। 
इसके निकट मे विद्य मात गुफा को रोषेइ गुफा कहा जाता है। उसका प्रवेश- 
हार सिर्फे एक ही है। खण्डगिरि की गुफाओं का आरम्भ उत्तर दिशा से 
हुआ है । 

उत्तर में तात्वा गुफा है। गुफा में एक स्थान पर तात्वा पक्षी का चित्र 
खोदा हुआ है, इसलिए इसका नाम तात्वा गुफा है। इसका प्रकोष्ठ सोलह 
फूट चार इच लम्बा है एव पाच फूट नौ इच कचा है। प्रवेश करने के लिए 
तीन दरवाज़े है। भीत पर एक शिलालेख लिखा ग्रया है। इसके नीचे के 
स्थान में और एक पाच पक्ति का लेख लिखा गया है। तात्वा (१) के छह 
फुट नीचे जो गुफा है, उसमे भी 'तात्वा' पक्षी का चित्न है, इसलिए इसे भी 
तात्वा गुफा (२) कहा जाता है। वरामदे के दोनो किनारो पर सैनिक की 
प्रतिमूर्ति है। प्रकोष्ठ की लम्बाई दस फुट आठ इच है और चौडाई चार 
फुट चार इच है| प्रवेशद्वार दो हैं। इन दरवाज़ों के मध्य में एक शिलालेख 
है । इससे ज्ञात होता है कि इसमे कुसुम नाम का एक सेवक निवास करता 
था। 

तात्वा गुफा (१) के पूर्व दिशा मे खण्डगिरि गुफा है । छण्डगिरि के 
पाद देश (नीचे) से ऊपर की ओर जब बढ़ते है तो पहले खण्डगिरि गुफा 
में जाना पडता है। गुफा के नीचे की मजिल के प्रकोष्ठ की ऊचाई छह फूट 
दो इच है और ऊपरी मजिल के प्रकोष्ठ की ऊचाई सिर्फ चार फुट आठ 
इच है। इसके अतिरिक्त नीचे की मजिल में एक छोटी भग्म गुफा है। 
उपरि मजिल के प्रकोष्ठ के निकट में एक बहुत छोटा कमरा है। इसमे 
जगन्ताथ प्रभु की मूर्ति उत्कीणे है। खण्डमिरि गुफा के दक्षिण में घानगंड 
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नाम की एक अन्य गुफा है। इसमे अवस्थित शिलालेख को आज तक नही 
पढ़ा गया है। वह ई० आठलत्ी या तवी शत्ताब्दी का है, ऐसा अनुमान किया 
जाता है। 

इसकी दक्षिण दिशा मे नवमुनि गुफा, वारभुजा गुफा, तिशूल गुफा है। 

नवमुनि गुफा मे दो प्रकोष्ठ हैं । इस गुफा मे ई० दसवी शत्ताव्दी का 
एक शिलालेख है। इसमे जैन मुनि शुभचन्द्र का नामोल्लेख किया गया है । 
गुफा के दक्षिण तरफ में जो कमरा है, उसमे चौड्ीस तीर्थंकरों की मूर्तियां 
उत्कीणे हैं। नवमुनि गुफा की सबमे प्रमुख विशेषता यही है। 

साधारणनया जैन धर्म मे जिन चौबीस तीर्थकरो की सूचना मिलती 
है, नवमुनि गुफा में उनको आकार प्रदान किया गया है। सत्रकी ऐतिहासिक 
स्थिति को प्रमाणित करना सभव जैसा नहीं है। उनकी जीवनी बहुत 
समय से काल्पनिक और रहस्पमय है, ऐसा जैन भास्त्रो में प्रतीत होता है। 
ये तीर्थंकर अनेक युगों तक जीवित रहकर जैन घम के अहिमा धर्म का 
प्रचार करते थे। इन चौदीम तीर्थकरों के जीवन काल को मिश्रित करने 
पर वह भारत के प्रागैतिहासिक और ऐतिहासिक युग से सगथित हो 
जाएगा इसलिए कई एक तीर्यक्र परस्पर समध्तामयिक व, ऐसा कई एक 
विद्वानों का विचार हो सकता हैं । 

इन तीर्थंकरों का स्थान जैन धम मे सर्ववा पूज्य है। जैन तीर्थस्थलो 
में जिन चौदीस तीर्थकरों को उपस्थापना हुईहै उन्हे वरावर सम्मान 
दिया जाता है। किन्तु मन्दिर मे उनमें से एक को मूल नायक के रूप में 
स्वीकार किया जाता है। दूसरे तीर्यकरों द्वारा परिवेष्टित होकर ये मूल 
नायक पूजित होते हैं । उक्त मन्दिर के प्रधान देवता वे मूल नायक ही होते 
हैं। मन्दिर के अधिष्ठित तीर्यक र को उच्चासन देना जैन धर्म की परम्परागत 
विधि है। तवमुति गुफा में पाश्वंनाथ मूल नायक के रूप में पूजित हैं। 

ये चौत्रीस तीर्थंकर इसलिए नमस्करणीय हैं कि इन्होने अपने मानसिक 
विकार एवं राम-द्रेप पर विजय प्राप्त की थी। मुनि-जीवन शान्तिमय 
जीवन का प्रधुश्व मार्ग है, इसलिए उन्होने उसे स्वीकार किया था| तीर्थंकर 
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पश्मासन या कायोत्सर्ग मुद्रा मे स्थित होकर शिवकी दक्षिण मृत्ति के समान 
देखे जाते हैं। यह सादृश्य अर्थहीन नहीं है। लेकिन इस सादृशय को के 
बनाकर हम यह कह सकते है कि तीर्थंकरी की योगविधि का अवलम्बन 
लेकर शिव की मू्तिया निर्भित हुई हैं। 

तीथंकरों के भिन्न-भिन्न चिह्न--लाउन है। प्रत्येक के यक्ष और 
यक्षिणी या शासन देवता एवं कबल्य (वोधि) वृक्ष भी भिन्‍न भिन्‍न हैं। 
कई एक तीर्थंकरों मे अपने वश के प्रतीक को अपने-अपने लक्षण के रूप में 
स्वीकृषत किया है, ऐसा अनुमान होता है। जैसे अयोध्या का ईदक्ष्वाकु वश 
वृषभ को प्रतीक के रूप मे व्यवहार करता था | 

ऋपषभनाथ ने इसी इक्ष्वाकु वश में जन्म ग्रहण किया था, इसलिए 
उनका चिह्न वृषभ हो गया। इसी प्रकार मुनिसुन्रत और नेमिताथ का 
चिह्न क्मश कूर्म (कछुवा) भौर शख हो गया । 

प्रथम तीर्थकर ऋषभनाथ के विपय में इतनी किवदन्तिया और 
आस्यायिकाए हैं कि उनसे सत्यासत्य जानने का मार्ग नही है। जेन इतिहास 
में ऋषभनाथ-वृषभनाथ को ही जैन धर्म के सस्थापक के रूप मे बणित किया 
गया है। दिगम्बरों के आदिपुराण और भाचाये हेमचन्ध द्वारा प्रणीत्र 
“तिपप्ठिशलाका पुरुषचरित्न' मे इसका उल्लेख है। भागवत और अग्नि- 
पुराण आदि मे ऋषभनाथ को विप्णु का अवतार कहा गया है। किन्तु 
वास्तविक स्थिति का दर्शन करने के लिए जाए तो पता चलता है कि 
शिव के साथ ऋषपभताथ की कई एक समानत्ताए हैं। किन्तु ऋषभनाथ 
जैन धर्म के प्रचारक थे, इस सम्बन्ध मे कोई सशय नहीं है। फलस्वरूप 
आषभ को शिव और विप्णू की अपेक्षा महान्‌ प्रदर्शित करने के लिए वाद 
के शिर्पिजनों ने उनका लाछन वृषभ वनाया हो, उनके भोमुख यक्ष की 
वृषभ की मुखाकृति और चक्रेश्वरी यक्षिणी को वैष्णवी देवी के समान 
दिखलाने का प्रयत्न किया हो, ऐसा अनुमान होता है। ऋषभनाथ की 
प्रतिमा के सम्बन्ध में जैन पुराण था शिह्प-शास्त्रों में विशेष कोई वर्णन 
नही है। 'प्रवचन सारोद्धार से यह पता चलता है कि प्रथम तीर्थकर का 
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प्रतीक वृषभ ही था । ध्म-चक्र उनका सर्वश्रेष्ठ प्रतीक थां। कैवल्य ज्ञान 
उन्हे न्यग्रोध या वट चृक्ष के नीचे प्राप्त हुआ था। उनकी मूत्ति के दीनो 
तरफ क्रमश भरत भौर बाहुबली नाम के दो व्यक्ति पूजा करनेवाले हैं। 

दूसरे तीर्थकर अजितनाथ का प्रतीक हाथी” है। महायक्ष और 
अजितवाला नाम के यक्ष और यक्षिणी उनके निकट सदा उपस्थित रहते 
हैं। सप्तपर्ण वृक्ष के मूल मे उन्हे वीवल्य जान प्राप्त हुआ था। खड्गासन 
मुद्रा मे वे ध्यानलीन देखे जाते हैं। सगर चक्रवर्ती उनके चवर चालक हैं । 
अजेय और विजयी होने के कारण 'अजितनाथ' इस नाम से अभिद्ित 
हुए। उनके जन्म-ग्रहण करने मात्र मे ही पिता के शत्रुओ ने पराजय स्वीकार 
कर सी थी | 

तीसरे तीर्थंकर मभवनाथ का चिह्न अश्व है। यक्ष त्रिमुख और यक्षिणी 
दुरितारि देवी है। शाल वृक्ष के मूल में सभवनाथ को कैबत्य ज्ञान प्राप्त 
हुआ था । संत्यवीर्य चवर चालक थे । 

चौथे तीर्थंकर अभिनन्दतनाथ होते हैं। उनके यक्ष का माम ईश्वर एव 
यक्षिणी का नाम काली है | उनका प्रतीक बन्दर है। भारतवर्ष मे 
अभिनन्दननाथ की मूर्ति क्वचित्‌ ही देखने मे आती है। उन्होंने एक हज़ार 
अ्रमणों के साथ मोक्ष प्राप्त किया था। 

पाचव्वें तीर्थंकर सुमतिनाथ का प्रतीक कैच है। कैवल्म वुक्ष प्रिमगु 
है। यक्ष डम्ब्रर्न और यक्षिणी महाकाली है। चवर चालक मित्नवीर्म है। 

छठे तीर्थंकर पद्मप्रभू हैं। उनका प्रतीक रकतपद्म है। उनका कैवल्य- 
बोधिवृक्ष छत्तभ (मुचकद) है। कुसुम यक्ष और श्यामा यक्षिणी है। 
राजायमयदूति उनके चवर घारक हैं । 

सातवें तीर्थंकर सुपाएवनाथ का प्रतीक स्वस्तिक है उन्हें हम सर्प से 
वेष्टित देखते हैं। सापी की सख्या जैन शास्त्रों मे १, ५ या ९ निर्दिष्ट हुई 
है। शिरीप (सिरस] उनका कैवल्य वृक्ष है। सेवक मातग और सेविका 
शान्ति है। राजा धमवीय चवर चालक हैं। उन्होंने मोज्ञ ५०० साथियों 
के साथ प्राप्त किया था 
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ना 


आठवें चन्द्रश्रभु का प्रतीव चन्द्र' है। उनका कैवल्य वृक्ष नाग केशर 
है। उनके पाश्वंचर विजय और भ्र्‌ कुटी या ज्वालामगलिनी है। खबर 
धारक दानवीर्य है । 

नवे तीर्थकर सुविधिताथ को पुष्वदत भी कहा जाता है। उनके प्रतीक 
के विषय मे अनेक मतभेद है। कई एक मकर कहते हैं और कई एक ककेट 
(केकडा) कहते हैं। उनके यक्ष अजित और यक्षिणी युतारी है । चवर प्रारक 
मघवन राजा है। उनके कवल्य वृक्ष के विषय में दो मत हैं। कइयो के मत 
से नाग और कइयो के मत से मल्ली वक्ष हैं। उनका निर्वाण समेत शिबर 
पर हुआ था । 

दसवें तीर्थंकर शीतलनाथ भी अन्य तीर्थकरों की तरह क्षत्रिय कुल मे 
उत्पन्न हुए थे । पिता का नाम दृढरथ और माता का सुनन्‍्दा था। राजा 
सिमधर चवर चालक है। उन्हे ज्ञान-प्राप्ति बिल्व वृक्ष के नीचे हुई थी। 
यक्ष का नाम ब्रह्मा और यक्षिणी का ताम अशोका है। दिगम्वर दृष्टि से 
अश्वस्व उनका प्रतीक है। किन्तु श्वेताम्वर परम्परा से शीतलनाथ का 
प्रतीक श्रीवत्स है । 

ग्यारहवें तीर्थकर श्रेयान्सनाथ हैं। उनका लाछुन गैंडा है। यक्ष 
यक्षेतर और यक्षिणी मानवी है। त्रिपृष्ठ वासुदेव चवर चालन का कार्य 
करते है। उनके पिता विष्णु इक्ष्वाकु वश के राजा थे। सिहपुरी या सास्ताथ 
में उनका जन्म माता विष्णंद्री के गर्भ से हुआ था। 

आरहवे तीर्थंकर वासुपृज्य हैं । भैसा उनका लाछत है। शासन 
देवता का नाम कुमार और शासत देवी का नाम चण्डा है। पाठलिक 
कैवत्य वृक्ष है । हिपृष्ठ वासुदेव चवर चालक होते हैं। 

तैरहवे तीर्थंकर विमलनाथ का लाछव 'वराहू है। सम्मुख यक्ष और 
यक्षिणी हैं--वैरोती। राजा स्वयम्म वासुदेव चबरधारी है। जम्बू 
कीवल्य वृक्ष है । 

चौदहवें तीर्थंकर अनन्तनाथ होते हैं। श्वेताम्बर की मान्यता से उनका 
प्रतीक बाज पक्षी' है और दिगम्बर मान्यता से भालू। उनके यक्ष और 


उडीसा में जेत कला १२१ 


यक्षिगी होते हैं पाताल और अवनतमती। कैवल्य ज्ञान उपलब्धि उन्हें 
अध्वत्य वृक्ष के मूल में हुई थी।' 

पत्नहवे तीर्थंकर धर्मनाथ का चिह्न भी भालू स्वीकृत है। वस्तुत 
उनका प्रतीक होता है--वज्जदण्ड'] उनके पाश्वंचरों के नाम हैं-- 
किन्तर और कर्दर्पा | मनुष्यो को दु ख और क्वेश में मृकत करने के कारण 
उनका ताम घर्मनाथ हुआ । 

सोलहवें तीर्थक् र शान्तिनाथ का प्रतीक मृग है। उनका यक्ष छिपुरुष 
और यक्षिणी महामानसी है। राजा पुरुषश्त चवर चालक है। नन्दिवृक्ष 
के मूल मे उन्हें वोधि प्राप्त हुई थी, इप्तलिए कैवल्य वृक्ष नन्‍दी है । 

सतरहवें तीर्यकर कुयुनाय का प्रतीक छाग (वक रा) है। यक्ष का नाम 
गत्धर्व और यक्षिगी का नाम बना है। चंत्रर चालक राजा कुनाल है। 
उनका कैवल्य वृक्ष तिलक है । 

अठाह रखें तीर्थ / र अरनाथ का प्रतीक नन्ध्ावर्तक नामक स्व॒स्तिक या 
मत्स्य है। उनके पाश्व॑ चर यक्षेत्द्र और घारणा देवी है । उनका कंवल्य वृक्ष 
आमवृक्ष है।' अरनाथ के पिता सुदर्शन चन्द्र वश के राजा ये। माता का 
नाम जिनसेता था। स्वप्न मे उन्होंने रलचकर का दर्शन किया था, इसलिए 
अरनाथ पहले 'अर' नाम से अभिहित हुए थे। 

उल्तीसवे तीर्यकर मल्लीनाथ का प्रतीक 'उदक पात्नर' (जनवात्न) है। 
उनका शासन देव कुवेर और शाप्नदेवी घरणप्रिया है। राजा मूमूम चतर 
चालक है। कैवल्य वृक्ष अशोक है। 

बीसवे तीर्थंकर मुनियुत्रत का प्रतीक कूर्म (कच्छुप ) है। उनके पाएवं चर 
वरुण एव नरदत्ता है। राजा अजित चवर-चालक है। कीवल्य-बुक्ष चम्पक 
है। पिता सुमित्र मगध में हरिवशीय राजा थे। 

इक्क्रीसवें तीर्थकर नमिनाय का प्रतीक नील कमल अथवा अशोक 
वृक्ष है। उनके यक्ष और यक्षिणी श्र्‌कुटी एवं गन्धारी है। विजय राजा 

१ अश्वत्य पादपान्ते, कैवल्यमुदपीपदनू | --उत्तरपुराण, पृ० २१५७ 
२ रेव या शुक्लपण, परान्हे च्यूतवरोरध । --उत्तरपुराण १०२१६ 
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चवर चालक है। कैवल्य वृक्ष बकुल है ।' 

वाईसवे तीर्थंकर नेमिनाथ का प्रतीक शख है । उनके पाप्रव॑चर गोमेध 
ओऔर अभ्विका है। चवरघारी राजा अग्रसेन है। महावेणु या वेत्स उनका 
कवल्य वृक्ष है । पिता समृद्रविजय द्वारका के राजा थे। 

तेइसवें तीर्यकर पाश्व॑नाथ विख्यात तीर्थंकरों में से एक है। कई 
एक विद्वान उन्हे जैन धर्म के प्रथम प्रचारक के रूप में मानते हैं। 
उनके मत से वे जैन धर्म के प्रतिष्ठाता होते हैं। उनकी जीवनी के सम्बन्ध 
में यथेष्ट ऐतिहासिक सत्यता है। सर्प उनका लाछुन है। उनके यक्ष को 
पाश्वे, वामन या धरणेन्द्र और यक्षिणी को पद्मावती कहते हैं। भजित- 
राजा चवर चालक है। उन्होने कैवल्य ज्ञान देवदारु या घातुकी वृक्ष 
मूल में प्राप्त किया था। पाश्वेनाथ का यक्ष भी सर्प के फणो से विभूषित 
है। गोखूर माप यक्षिणी पद्मावती का वाहन है ऐसा जाना जाता है। 

ई० पू० ८१७ मे पाश्वेनाथ ने जन्म ग्रहण किया था और उनका 
निर्दाण ई० पृ० ७१७ मे हुआ था । उनके पिता अश्वसेन वाराणसी के राजा 
थे। पामवेनाथ ने ७० वर्ष की लम्बी अवधि तक ससार को प्रेम और मैत्नी 
के मदेश से आप्लावित क्रिया था। 

खण्डगरिरि और उदयगिरि की गुफाओ मे इन्ही पाश्वनाथ को सर्वोच्चि 
आसन प्रदान किया गया है। कारण, इसी जैन स्थली में पाएवंताथ को 
इप्टदेव या मूलदेवता के रूप मे स्वीकार किया गया था। 

जैन धर्म मे चौवीसवे तीर्थंकर महावीर का नाम अप्रतिदन्द्दी है। वे 
जैन प्रचारको में सर्वश्रेष्ठ माने जाते हैं, इसलिए उनका प्रतीक सिंह है। 
मातग यक्ष और यक्षिणी सिद्धायिका है। मग्रध के सम्राट श्रेणिक उत्के 
अचवर चालक है। उनका वोधिवुक्ष शाल वृक्ष है। खड़गिरि की गुफाओ मे 
चौबीम तीर्थकरो की प्रतिमाए उत्कीर्ण की हुई हैं। चौबीस तीर्थकरों का 
यह सक्षिप्त परिचय है । 





१ निज्दीक्षादिते रम्ये, मूल वकुल्भून्ह । --उत्तरपुराण, पृ० ४३७ 
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बारभुजी गुफा मे जिस स्द्वी का चित्र खोदा गया है, वह वारह हाथ 
सथुक्त है। जैन धर्म में इस प्रकार की मूर्ति का स्थाव-निरूपण करता सभव 
नही है। सामने के धरामदे से अग्रसर होने पर भग्न गुफा देखने में आती है, 
उसमे तीर्थंकरों की मूर्तिया खोदी हुई हैं। तीर्थकरो के साथ उनके आमन 
देव और शासन देवियो को भी आकार दिया गया है। ककरमय पत्थरो में 
तिशूला गुफा वाईस फुट लम्बी, सात फुटचौडी और आठ फुट ऊची है। वरामदे 
की भीत पर त्रिशल का चिह्न है। भीतर की तरफ चौवीस तीर्थंकरो की 
मू्तिया बहुत स्पष्ट झप से उत्की्ण हैं। यहा पर पाश्वताथ साप के सात फणी 
के नीचे खड़े हुए देखे जाते है। पाश्वनाथ होने हैं तेईसवें तीर्थंकर । इसलिए 
वे महावीर के निकट में ही खडें हुए दृष्टिगोचर होते हैं। किन्तु उन्हें 
अपेक्षाकृत उच्चासन दिया गया है। उनकी मूर्ति तीर्थकरों के बीच मे है। 
यहा पर आदिनाथ को तीन प्रतिमाए भी हमे देखने को मिलती हैं। दूमरी- 
दूसरी गुफाओ की अपेक्षा तीर्थकर यहा वहुत स्पष्ट और आकषण-योग्य हैं। 

त्रिशूल गुफा की पश्चिम दिशा में ललाटेन्दु गुफा हैं। इसकी उपरि 
मजिल भग्त हो गई है। नीचे की मजिल के प्रकोष्ठो (कमरों) में कई एक 
जैन साधुओ की मूर्तिया हैं। उनमे भी पाश्वंनाथ की मूर्ति के लिए अपेक्षाकृत 
अधिक प्रयत्न किया है। पाश्वेनाथ वहा के प्रमुख तीर्थकर हैं। 

जैन मन्दिर से उत्तर दिशा मे तात्त्वा (१) और तात्त्वा (२) के निकट 
अनन्त गुफा है। वहा पर पहाड़ के पृष्ठ भाग को समतल बनाकर मनन्त 
गुफा के प्रागण का निर्माण किया गया है। अनन्त ग्रुफा की लम्बाई प्राय 
चौबीस फूट है। प्रकोष्ठ (कमरे) मे प्रवेश करने के लिए चार दरवाजे हैं। 
पहले और दूसरे दरवाजे के वीच की दीवार नष्ट हो गई है। भीतरी दीवार 
पर स्वस्तिक, त्रिशूल आदि जैन धर्म के पवित्त सात चिह्न हैं। ऐसा लगता 
है, प्रथम स्वस्तिक चिह्तु के नीचे के भाग मे पाश्वेनाथ की मृत थी। किन्तु 
अभी बह प्राय अस्पष्ट हो गई है । 

अवन्त गुफा की वाहरी दीवार के ऊपरी भाग मे नाना प्रकार के चित्त 
उत्तीर्ण हैं। उनमे हम लक्ष्मी के हाथ को शतदल कमल्न द्वारा सुशोभित 
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देखते है। दूसरी एक जगह सूर्य को दिखाया गया है । उनका रथ चार घोडो 
सहित है। चद्र एव नक्षत्र खचित आकाश भी स्पष्टरूप से दृष्टिगत होता 
है। पशु, पक्षी, मिथुन (स्त्री-पुरुष युगल) आदि चित्रो के ऊपर सर्प फण 
किये हुए है। स्थान-स्थान पर गन्धर्व-युगल आकाश मार्ग मे विचरण करते 
हुए दृष्टिगत होते हैं। 

उदयगिरि और खडगिरि मे विद्यमान गुफाए एक प्रकार की नही है । 
उदयमिरि की जैन गुफाए निवास करने योग्य हैं। उनमे जैन श्रमण जीवन 
का अन्तिम समय साधना करते हुए व्यतीत करते थे। जैन धर्म का यही 
आदर्श था। लगता है, खारवेल ने भी अपना शेप जीवन इसी प्रकार से 
यापन किया था। किन्तु खडगिरि की गुफाओ का निर्माण मन्दिर के आकार 
में हुआ था | इसलिए उनमे नाता प्रकार के देव, देवियो एवं चौबीस तीर्थंकरो 
की मूर्तिया खोदी गई हैं। खडगिरि की प्रत्येक गुफा का निर्माण आध्यात्मिक 
चरम उत्कर्ष को साधने के लिए हुआ था। जैन साधक यहा के पवित्न बायु- 
मडल में शास्त्र निर्दिष्ट साधना में चित्त नियोजित करते थे। 

इस प्रकार दोनों पहाडो पर विभिन्‍न उद्देश्य को लेकर गुूफाओं का 
निर्माण हुआ था। आकार-प्रकार से भी गुफाओ का निर्भाण उन्मुकक्‍त 
गुफाओ की तरह हुआ था, और कई गूफाए दोतल्ले मकानों के समान 
निर्मित हुई थी । स्थान-स्थात पर सर्प गुफा एव व्याश्न भूफा की भाति बहुत 
छोटी गृफाए भी निर्मित हुई थी। अधिकाश गृुफाओं की छत समतल है। 
किन्तु दयगिरि की हरिदास गुफा, जगन्नाथ और पातानपुरी गुफा एवं 
खडगिरि की तात्वा (१) तथा अनन्त गृूफा की ऊपरी छत्त समतल नही है। 
मे वक्राकृति या कूवड़े की पीठ के समान हैं। 

प्रत्येक गुफा मे प्रवेश करने के लिए विभिन्‍न प्रवेश द्वार थे। ऐसा बोध 
होता है कि, रात मे प्रकोष्ठ के प्रवेशद्वारों को वास के बताये हुए कपादो 
ह्वारा बद किया जाता था कारण, इस प्रकार के कपाटो को लगाने के लिए 
हारदेश के पत्थरो मे छेद किया गया है। जिन गुफाओं के वरामदे नही हैं, 
उनके दरवाजो के ऊपर जो ४|६इवच के विशिष्ट छिद्र हैं, उत्तका क्या 
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कारण था यह जानना असंभव है। सामने के वरामदों का निर्माण प्रकोष्ठ 

(कमरों) के भाकार की अनुक्ृति से हुआ हैं। स्थान-स्थान पर ये वरामदे- 
रहित हैं, गुफा के अग्रभाग ने सामने की ओर निकलकर नीचे के स्थान को 
आावृत्त कर लिया है, एवं बरामदे के अभाव की ये पूर्ति करते हैं। वरामदे 
के प्रान्त-सीमा-स्थान का निर्णय करने के लिए प्रहरी या सँनिकों की मूर्तियां 
स्थापित की गई हैं। इन सैनिकों की ऊंचाई साधारणतया साढ़े चार फुट 
है। उनके पैरों का स्थान खुला है एवं भाला उनका प्रधान शस्त्र है। किन्तु 
राणी हंसपुर के ऊपरी वरामदे में कोई एक देवी को घविह सहित एवं दूसरे 
एक देवता कौ वृक्ष या हाथी सहित प्रदर्शित किया गया है। जय विजय की 
गृफा में वरामदे में किसी स्त्री के साथ पुरुष की मूर्ति दृष्टिगोचर होती है, 
और बैठने या सोने की सुविधा के लिए वड़ी-बड़ी गुफाओं में आसन और 
शैया की अलग व्यवस्था की गई थी। जैन श्रमणों की सभा-समिति या 
विचार-विमषंण सभा के लिए गूफाओं के सामने विश्वाल प्रांगण भी 
रखा गया था। राणी गुफा, गणेश गुफा, मंच्पुरि, यमेश्वर, अनन्त गुफा, 
वारभुजी गुफा एवं तिशूल गुफा के सामने प्रागंण रखा गया है। दर्शकों की 
दृष्टि सहजतया आहृष्ट हो इसलिए साधारणतया गुफाओं की दीवारों पर 
चित्त उत्कीर्ण किये गये थे । - 


गुफाओं की कारोगरी एवं स्थापत्य 


उदयमिरि और खंडगिरि गृफाओं की कारीगरी एवं स्थापत्य विशेष 
“उच्च श्रेणी का नहीं है। स्थान-स्थान पर यह ककंश होने पर भी बलिष्ठ 
है। स्त्ती-पुरुष के विभिन्‍न विभाव एवं कामावस्था, कष्ट, आकांक्षा, नैराश्य, 
आनन्द और भक्त आदि के भावों का प्रकाशन बहुत्त चातुर्य के साथ सम्पन्न 
हुआ है। कलिंग के कारीगरों के प्रयत्व एवं अध्यवस्ताय ने भारतीय कला 
की उन्सति में विशेष सहयोग किया था। इन गूफाओं में प्राचीन भारतीय 
मूतिकला का द्वितीय अध्याय-आरम्भ हुआ था। सांची, भारहुत एवं बोध 
गया के समकक्ष पश्चिम भारत में नासिक, भाजा, कोण्डान, कानेरी आदि 
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स्थानों मे वोद्धों की गुफाए निर्मित हुई थी । इसके अतिरिक्त खडगिरि एवं 
उदयगिरि की गुफाए जैनो के कौतिमान हैं। 

उदयगिरि एवं खडगिरि की गुफाओ मे पशु-पक्षियों के जो चित्र उत्कीर्ण 
हुए है, उनमे हाथी का चित्न बहुल सुन्दर है एवअश्व, मृग, मर्कट (बच्दर) के 
चित्र भी बहुत स्पष्ट हैं। पुष्प एव लता आदि का अकन करने में शिल्पियो 
ने पारदर्शिता हासिल की है, ऐसा प्रतीत होता है। उस्धिदू जगत का अकन 
(चित्रण) बहुत सावघानी के साथ किया गया है। राणी गुफा एवं गणेश 
गुफा में पवेतों के जो दृश्य है, वैसे उडोसा में अन्यत्न विरल है। पर्वत के 
शिखर त्िवोणाकार मे दृष्टिगोचर होते हैं। अजन्ता मे भी पर्वत का आकार 
इमी ढंग से अकित किया गया है। पारिवारिक एवं सामाजिक जीवन की 
साकारता भी बहुत चमत्कारपूर्ण है। पुरुष वस्त्रो का व्यवहार आधुनिक 
मल्‍लो के समान करते थे। उच्च घराने की स्त्रिया मूल्यवान वस्त्र 
पहनती थी। सप्रान्त परिवार की स्त्रियों और सामन्‍्तो को विविध प्रकार 
के अलकारो से विभूषित किया गया है। अलकारो की सयोजना करने से 
कॉतिंग कारीगर अमरावती के कारीगरो के समकक्ष-से हो गये हैं। आतन, 
पय्या, प्लेट (तश्तरी) , पात्न, चार प्रकार के वाद्य-यत्र, छात्र, तलवार एव 
विविध प्रकार के यात्तिक उपकरण, पुप्प-पखुडी आदि की नक्‍काशी बहुत 
सुन्दर ढग से की गई है। समसामायिक धार्मिक जीवन के प्रतिफल भी हमे 
देखने को मिलते हैं। नाना श्रेणी के पवित्न चित्रों के साथ लक्ष्मी और सूर्य को 
विशेष अध्यवसाय के साथ चित्वित किया गया है । खडगिरि की जिन गुफाओं 
में तीर्थंकरों की मूर्तिया दृष्टिगत होंती हैं, उनका वर्णन हुम्त पीछे कर भाये 
हैं। उनकी प्रतिमाए गुफाओं के निर्माणकाल में निर्मित हुई थी या उत्तस्त्र्ती 
काल में, इस तिपय में कहना सहज नही है। किन्तु जैन मूत्ति कला के जीवन्त 
दृष्टान्त रूप में उनकी विद्यमानता अभूल्य है। यदि गुफाओं के निर्माण के 
साय-साथ गुफाओ की दीवारो पर उनको आकार दिया गया था तो प्राचीन 
जैनपूर्ति के रूप मे उनका स्थान समग्र भारत मे प्रथम है। पाए्वेनाथ को 
यहा पर प्रमुखता देने का ब्या कारण है, इस विषय मे सही-सही कुछ 
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नही कह जा सकृता। निस्सन्‍देहु यह एक अश्वर्थनतक विपय है। कारण, 
दूपरे स्थानों म मद्वीर को प्रधानता देकर प्रतिष्ठा की गयी है, किन्तु 
खडगिरि में पाश्वन|व को ही मह॒त्त्त दिया गया है। गृफाओं के प्रत्यक 
स्थान में उनके लक्षण सप को अधिऊ मात्रा में उत्तीण किया गया ह। 
पाधनाथ की प्रधानता स्वीकार करने पर खडगिरि में होने वाले जैन 
कीतिमानों का प्रादीनत्त थी प्रमाणित होता है। जैन इतिहास के अनुसार 
पाख़नाथ का जन्म महावीर के २५० व पूव हुआ था| ऊकिन्तु ख डगिरि 
मं पाश्वनाथ के जो कुछ जीवन-प्रसय वर्णित हुए हैं उनन समय की विरादू 
दूरी एवं रहस्य को पृथक्‌ कर हम ई० पू० ७५० के इतिहास या पाश्वनाथ 
के वैयवितक उतिदास को सम्पूणतया जानने में सक्षम नही होते। 

घखडगिरि और उदवगिरि वो जैन गुफाओं वा निर्माण कब्र हुआ था, 
यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है। हाथोगुफा शिलालेख से पता चलता है 
कि खारवेल ई० पू० प्रथम शताब्दी के अतिम समय में कलिंग के सम्राट्‌ 
थे एवं उनके और उनके पारिवारिक वर्ग के जैन होने के कारण उन्होंने 
जनों को सुद्ध, स्वास्थ्य के लिए सो से अधिक गुफाआ का निर्माण कराया 
था। उदयगिरि की स्व॒गपुरी, मचपुरी, सपगूफा, और यमेश्वर गुफा एव 
खडगिरि की तात्वा (१), तात्वा (२) और अनन्त गुफा मे जो शिलावेख 
हैं, वे सत्र त्राह्मी अक्षरों में लिक्षित हैँ। हाथी गुफा शिलालेख में जिन 
अक्षरों का व्यवहार किया गया है, वे सय ब्राह्यी अक्ष रो के समान हैं। इसलिए 
हाथी गृफा शिलालख और उक्त गृफाओं के शिवलिस प्राय समसामयिक 
हैं, या उनके वीव मे समय व व्यवधान वहुत कम हू। खारवेल के पहले 
वहा पर गुफाओ का निर्माण हुआ था, इसका कोई प्रमाण नही है। इसलिए 
यही अनुमान किया जा सकता है कि हाथीगुफा शिलालेख के लिखित होने 
के साथ-साथ था उसी सनत्र में खारवेन एवं उनके कुद्ध वर्षों बाद उनके 
वशधरों ने गुफाओ का निर्माण कराया हो। उस दृष्टि से यही युक्तिसगत 
प्रतीत होता है विई०पू० ५० से ० १०० के म.य्र उदयगिरि एवं खडगिरि 
की अधिकाश गृुफाओ का निर्माण हुआ हो । 


१२८ उड़ीसा मे जैन धर्म 


खडगिरि खारवेल से पूर्व जैन धर्म के तीर्थस्थल के रूप मे स्वीकृत हो 
गया था| इसलिए लगता है उनके पूर्व कई एक गुफाए निभित हो गई हो। 
तव क्म-से-क्स यह लगता है कि खडगिरि के जैन मन्दिरों मे से कई एक 
बहुत प्राचीन, सदृश प्रतीत होने वाली इन गुफाओं को हम खारबेल की 
पुव॑वर्ती कह सकते है, किन्तु इसके लिए कोई प्रत्यक्ष प्रमाण नही है । 

ई० दूसरी शताब्दी मे नागार्जुन नाम के एक बौद्ध भिक्षु ने उडीसा के 
राजा को बौद़ धर्म में दीक्षित किया था, इसका प्रमाण उपलब्ध है। सभवत 
ये राजा जैन थे। उनके पीछे-पीछे ही कलिग मे जैन धर्म के हास का मार्ग 
सुगम हो गया था एवं महायान बौद्ध धर्म के वेश के साथ-साथ कलिग में 
ब्रेन धर्म की प्रतिष्ठा के लिए किसी भी राजा ने प्रयास किया हो, ऐसा प्रतीत 
नही होता। इसलिए यह ठीक लगता है कि छण्डगिरि एवं उदयगिरि की 
गुफाओ का निर्माण-कार्ये ई० द्वितीय शताब्दी के समय समाप्त हो गया हो । 

किस्तु उदयगिरि एवं खण्डगिरि का परित्याग जैन उपासक नहीं कर 
सके थे। बहुत वर्षों के वाद भी वहा की गुफाओं में जैन साधक निवास 
करते थे, इसका प्रमाण मिलता है। आठवी शताब्दी से ग्यारहवी शताब्दी 
तक जैनों का दक्षिण भारत मे बहुत प्रभाव था ।' खण्डगिरि गुफा एवं नवमुनि 
गुफा का शिलालेख इसी समय लिखा गया था। दक्षिण भारत में वैष्णव 
धर्म के अभ्युदय के फलस्वरूप जैन धर्म का विलोप अवश्यभावी हो गया था। 

उडीसा मे खण्डगिरि ते जैन धर्म के सर्वग्रधान केन्द्र-स्थल के रूप मे 
प्रसिद्धि प्राप्त की थी एवं वह उडीसा के विविध क्षेत्रों मे इस धर्म की 
परिव्याष्ति के लिए प्रेरणास्वरूप भी बना था। मध्ययुग मे उड़ीसा के 
अनेक प्रदेशों मे जैन कला-कौशल का अभिनव प्रकाश दृष्टिगोचर होता है। 
यहा पर उन सबकी व्यापक आलोचना सभव नहीं है, तथापि मध्ययुगीय 
जैन कला की आलोचना नही करने से इस निवन्ध के सौन्दय मे चार चांद 
नही लग सर्कते | इसलिए उवत समय की सैकडो-सैकडो संब्या मे मिलने 
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वाली जैन प्रतिमाओं का पर्यवेक्षण कर उनमे से कुछेक की कला का यहा 
पर परिचय देता आवश्यक है । 

भुवनेश्वर म्युज्ियम में वालेश्वर जिले के चरम्पा गाम में आनीत तीन 
मध्यबुगीय जैन तीर्यकरों की मूर्तिया दृष्टिगोचर होती हैं। ऐसा लगता है, 
यहू चरम्पा गाव चपानगरी का अपक्र श हो, और इसी गाव से भानीत 
मृत्िया म्युज्ञियम में सुरक्षित है। उनमें से तीर्यकर अजितनाथ और 
शान्तिनाथ की दोनों प्र तिमाए नीले म्‌गे पत्थर में निमित है । मूर्ति-विज्ञान- 
विशारदों के मत से वे सातवी या जाठवी पताब्दी की हैं। तीसरे तीर्थंकर 
मी प्रतिमा का निर्माण भूरे रग के पत्थर में हुआ है । यह तीर्थंक चन्द्रप्रभु 
की प्रतिमा है। कला की दृष्टि से दोनो मूर्तियों की अपक्षा यह निकृप्टतर 
है। मूर्ति-विशेषज्ञों की दृष्टि मे यह दमवी शताब्दी की कला है। 

मयूरभरज जिले के सिचि, वारिपदा जौर वालिश्वर जिले के गुण्डाल 
एवं केन्ट्मर जिले के आनन्दपुर क्षेत्र में बहुत संख्या में जन मूर्तिया है। 
खिंचि म्युजियम में ऋषभ, पाएवंनाथ और महावीर की का्ोत्मग मुद्रा में 
उत्यित (उडी) मूर्तिया सुरक्षित रखी हुई है। इससे पता चलता है कि 
बिचि शैवल्षेत्र होने से पहने वहा पर जैन घम का प्राधान्य प्रतिष्ठित या । 
वारिपदा के जगन्नाथ मन्दिर में तिभिन्‍त युग की जैन मूत्तिया देखने को 
मिलती हैं। मन्दिर के भीतरी दरवाजे में काले मूगे पत्थर की का्योत्सगं 
मुद्रा-्युत ऋषभनाथ, नेमिनाथ, पास्व॑ंनाथ और महावीर की प्रतिमाए चने 
सीमेन्ट से चिती गईं हैं। ये सब थिवि बी जैन मूर्तियों के साथ कला-कौशल 
में समान मालूम पहली हैं। किन्तु मन्दिर के अहाते में जो एक द्ोटा मन्दिर 
है उत्तमें सरक्षित मार्बंज (संगमरमर ) पत्थर में निमित पाश्वनाथ की दो 
अ्रतिमाए हैं। वह यहुत उत्तरवर्तो युग की कला हैं, उसमें संदेह नही । मयूर- 
भड्ज के बडसाहि निव्टस्थ फौशाली गाव में पाश्वनाथ वी सुन्दर मूर्ति 
प्राप्त हुई है। उससे भी अधिक सुन्दर मूर्ति वालेशवर जिले के गण्डल 
नामक ग्राम में देखने को मिठली है। उस मति का उद्धार निऊटस्थ सोना 
नदी के गर्भ से किया गया था। लोगों वे! मुख मे ऐसा सुनते में जाता है। 
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मूर्ति पद्मपीठ ऊपर उत्यित कायोत्सम॑ मुद्रा मे और सात फणयुकत मुद्रा में 
सर्प द्वारा परिवेष्ठित है। मूति की चारो दिशाओं में आठ ग्रहो की मूर्तिया 
ध्यान-मुद्रा में अकित की गई हैं। नवमा ग्रह केतु का इसमें दर्शन नहीं होता, 
तथापि इसे 'नवग्रहमचित पा्वनाथ' यह सज्ञा दी जा सकती है। मूर्ति की 
कारी भाग में गधर्व भौर विद्याधरो के चित्र भी उत्कीर्ण हैं। पार्श्ववाय के 
दाथी तरफ यक्ष घरणेन्र एव बायीं तरफ यक्षिणी पद्मावती लिभग (टांग, 
गर्दन और कमर जिममें कुछ टेढे रहते हो, ऐसी खडी मुद्रा) में खडे हुए है। 
कौशाली के पाएवनाथ की अपेक्षा गुण्डाल की यह पार्श्वनाथ मूर्ति क॒ल्ला की 
दृष्टि से युन्दरतर है, किन्तु काल-ममय की दृष्टि से यह उत्तरवर्ती है ऐसा 
कहा जाता है। 

मयूरभञज जिले के भीमपुर गाव मे महावीर की जो एक प्रतिमा मिली 
है, उमका निर्माण काले मूगे पत्थर में कायोत्सग की मुद्रा मे बहुत सुन्दर 
ढग से किया गया है। भगवान महावीर के दोनो तरफ उनके यक्ष बौर 
यक्षिणी की मूर्ति त्रिभग स्थिति मे अकित की गई है और उनके ऊपर प्रत्येक 
तीर्थंकर की मूर्तिया छोटे-छोटे आकार में उत्की्ण हैं। कटक शहर के 
चौधरी वाजार मे दो जैन मन्दिर हैं। इनमे से एक मन्दिर उत्कलीय मन्दिर 
शिल्प के अनुमार निर्मित है और दूसरा एक आधुनिक प्रासाद के रुप में । 
दोनों मन्दिर जैन कला-वैभव से सम्पन्न हैं। चौवीस तीर्थंकर एवं जैन गणधर 
और यक्ष-यक्षिणियों की विभिन्‍न युग की नानाविध मू्तिया सैकडो-संकडो 
की संख्या में इन दीनो मन्दिरों में सर्रक्षेत और पूजित हैं। इनमे से 
अधिकाश मतिया उडीसा से ही प्राप्त हैं। उनमे से ऋपभनाथ, 
पद्मप्रभ, शान्तिनाथ, पार्श्वताथ और महावीर की मूर्तियों ने वहा पर बहुत 
विशिष्ट स्थान प्राप्त किया है। वहा पर आदि तीर्थंकर ऋषभनाथ बौर 
अन्तिम तीर्थकर महावीर दोनो एक पत्थर में वहुत सुल्दर ढग से निर्मित हुए 
देखे जाते हैं। ऋष म का प्रतीक वृषभ और महावीर का चिह्न सिंह पाद-पीठ 
के नीचे वहुत जीवन्त रुप मे उत्कीण है। चामरधारी भी अपने कर्तव्य में 
ब्यापुत हैं। पाए्वनाथ की जो मूर्ति यहा है उसमे बहुत चैग्रिष्ट्य देखा जाता 


उडीसा में जैन कला १११ 


ह। सप्त फणो से युक्त सर्प छत्नाकार से उन पर सुशोभित है। तीर्यकर के 
पाद-पीठ से लेकर मस्तिप्क तक उनका सपूर्ण शरीर सर्प द्वारा परिवेष्टित 
है और पाद-पीठ के नीचे दोनो तरफ दो नाग्रिनियों द्वारा वे जरचित है। 
तीर्थकर शान्तिनाथ की प्रतिमा काले मूगे पत्थर में वहुत श्रम मे निर्मित की 
गयी है। उनके पाद-पीठ के नीचे प्रतीक मृग बहुत सुन्दर ढग से जकित है। 
मूर्ति का आकार छोटा है, किन्तु कलाकार ने उसके सौन्दय को निखारने मे 
किसी प्रकार की लापरवाही नही दिखाई है। वह वहुत जीवन्त और तेजस्वी 
जैसी प्रतीत होती है। तीर्थंकरों के चचर-चालक भी दोनो तरफ हाथी पर 
खडे होकर चवर-वालन मे व्यस्त हैं। 

तीर्थकरों का प्रभामइल विविध कारीगरी में युक्त है औौर मस्तिप्क 
पर प्रदर्शित छन्न सूक्ष्म कना से सुसज्जित है । तीर्यक्रर पद्मप्रभु की मूर्ति 
पूरब वणित पाश्वेनाथ और शान्तिनाथ की मूर्ति की अपेक्षा प्राचीनतर 
प्रतीत होती है । कारण, वह दोनो मूर्तियों वी तरह जैन देव-देवियों द्वारा 
परिवेष्टित नही हू भौर इमका प्रभामडल तथा छत्र भी विशेष कारीगरी से 
सम्पन्न नही है। पाश्वंनाथ औौर शान्तिताय के पाद-पीठ के साथ इस मृति 
के पाद-पीठ की तुलना करने पर यह उन दोनो से प्राचीनतर है, इसमें सन्देह 
नहीं | अनुमान करने का भी कोई अवकाश नही है | यदि इस मूति को 
आव्वी शताब्दी वी स्वीकृत की जाय तो उक्त दोनों मूर्तियों को दशम 
शतान्दी की कहा जा सकता है। 

ये दोनों मन्दिर छोटी आकृति के विशिष्ट चैत्य (स्मारक--उपासना- 
स्थल) हैं। इनके चारो दिशाओं मे तीर्थंकरों की प्रतिमाएं सुचारु रूप से 
अक्रित की गई हूँ। नग्रेद्धनाथ वसु ने उल्लेख किया है कि ठीक इसी प्रकार 
का चंत्म मयूरभअज के बढसाहि ग्राम में घा।' स्थानीय लोग उसे चन्द्रमा 
कहते हैं। इन्हें देखकर यह स्पप्ट जाना जाता है कि ये उडीसा की शिल्प- 
कला के निदर्शन (उदाहरण) हैं। इन चँत्यों के शिखर (त्रोटी) पर 
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अवस्थित 'आमलक पखिला' से पता चलता है कि वे ठीक उड़ीसा के मन्दिरो 
की ग्रीवा आमलक शिला' और मानवीय कपाल के अनुकरण से निर्मित हैं । 

इस मन्दिर में एक विलक्षण शिला-पत्थर फलक पूजित होता हुआ 
दृष्टिगत होता है। इस फलक के ऊपरी भाग मे भरत और बाहुबली द्वारा 
सेवित ऋषभनाथ की पद्मासन मूर्ति है और उसके अतिरिक्त १६० उत्यवित 
(खडी मुद्रा मे) मूतिया अकित की गई हैं। सर्वथा ऐसा ही एक फलक मसयूर- 
भञ्ज के झाडेश्वर गाव मे होने का व॒पु महाशय की पुस्तक से पता चनता 
है। वसु महाशय ने कहा है कि ये उत्यित मृतिया गणधर, पूर्वंधर, श्रावक 
या श्राविकाओ की शूर्तिया है।' 

कठक के द्वितीय जैन मन्दिर मे कास्य निर्मित तीर्थकर की मूर्ति की 
पूजा होती है। उनमे से ऋषभनाथ, पार्श्शताथ और महावीर की मूर्तियों ने 
विशेष स्थान प्राप्त किया है। अधिकाश मूतिया मध्ययुगीय हैं, किन्तु कई 
एक मूर्तियों का निर्माण उनके पाद-पीठ पर लिखित लेख से पता चलता है 
कि वे सतरहवी और भठारहवी शताब्दी की हैं। इस मन्दिर की एक 
उल्लेखनीय मूर्ति है एक अदृश्य तीर्थकर की मूति। यह चैत्याकार युत 
एक धातु फलक में बहुत कौशल के साथ अकित की गई है। तीर्थंकर खंडे 
हैं। उन्ही के अश (ढलान--तीचे) मे उसे व्यक्त किया गया है, इसलिए 
वास्तविक मूर्ति के वदले अदृश्य मूर्ति उसमे अधिक उजागर हुई है। 

चौद्वार मे भी अनेक ठीर्थंकरो की मू्तिया मिली हैं। मेरी स्वर्गाय मा 
मूर्तियों का सम्रह करने मे बहुत आग्रहशील थी। वह्‌ जैन तीर्थंकरो की बहुत 
सुन्दर मूर्तिया सग्रहीत कर हमारे चौद्वार-स्थित कुटीर में सरक्षित करती 
थी। बाद मे कुटीर के निकट एक छोटे मन्दिर का निर्माण कर उसमे इन 
मूर्तियों को प्रतिष्ठित किया गया था। इसके अतिरिक्त मेरी मा ने इस मत्दिर 
के प्रधान देवता ऋषभदेव को शिव के रूप मे चित्नित किया है। उन्हे जटाजूट 
युक्त, सर्प फणी से शोभित और व्याप्र-चर्म पहनाकर शिव की प्रतिमा के 
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सदृश प्रकट किया था, किन्तु फिर भी उनका जैन सक्रेत्त स्पष्ट रूप से 
परिलक्षित होता है। उनके पाद-पीठ के नीचे वृषभ का लक्षण दृष्टिगोचर 
होता है और चवर चालक भरत और वाहुवली भी दोनो तरफ बडे हैं ! 

प्राची नदी अववाहिका के तट पर मध्ययुग में जो सभ्यता विकसित 
हुई थी, उसमे जैन घर्म अभिव्यक्त हुआ था यह स्पष्टतया समझ मे आता 
है। जैन तीर्थंकर, यक्ष और यक्षिणियों की सुन्दर कला से सुमज्ञित प्रतिमाएं 
प्राची की तराई के अनेक स्थानों में दृष्टिगोचर होती हैँ। अतसपुर गाव के 
स्वप्ने्वर शिव मन्दिर में ऋषभनाथ की एक सुन्दर प्रतिमा रखी हुईं है। 
प्रतिया छोटे-छोटे तीर्यकरों की मूर्तियों द्वारा परिशोभित है। तीर्थंकर 
कायोत्सर्य मुद्रा मे नग्न खडे हैं। उनके दोनों कान कुण्डल से सुशोभिन है 
और मस्तिष्क विविध रत्नों से विभूषित मुकुट मे। सर्वोपरि अकित किया 
गया है छत्त और छत्त के ऊरर उनके कैवल्य वृक्ष की शाखा। पादन्यीठ के 
नीचे वृषभ का चिह्न है और वृषभ के दोनो तरफ एक-एक उपासिका और 
मिह चिह्नित है । सिह की आकृति के कारण उसे सिहामन कहा जा सकता 
है) 

भतस॒पुर में एक और तीर्थंकर की मूर्ति भी देखने में भाती है। दुख की 
बात यह है कि उसका मूल जश अग्न हो गया है, इसलिए मूर्ति का लाछत 
दृष्टिगत नही होता है। मूर्ति का प्रभामण्डल पूर्वोक्त ऋषभ की मूर्ति के 
समान विविध कारीगरी से शोभित है और ऋषभ मूर्ति की तरह घोभित 
है। यह मृत ऋषभ मूर्ति की तरह मुकुट सुशोभित न होने पर भी मस्तिप्क के 
ऊपर तििभुजाकार छत्त परिदृष्ट होता है। कला की दृष्टि से दोता मूर्तिया 
समकालीन हैं । बहुत सभव है, पहले एक ही स्थान में रखकर इन दोनों 
मूर्तियों की पूजा होती थी। 

आदिनाथ ऋपषभ और अन्तिम तीर्थंकर महावीर की एकत्न पूजा करने 
की विधि मध्ययुग में प्रचलित थी। कटक-स्थित जैन मन्दिर में दोनो 
तीर्थंकरों की प्रतिमाओ को एक फलक पर अकित कर पूजा करने की बात 
पहने कही गई है। ऐसा ही एक फलक उडीसा से विलायत मे ले जाकर वहा 
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के विक्टोरिया एल्बर्ट म्युज़ियम मे रखा गया है। इस दृष्टि से अतसपुर 
की भग्न तीर्थंकर की मूर्ति महावीर की है इसमे सदेह नहीं है।! जैन कला 
क्षेत्र मे यक्ष और यक्षिणियो का स्थान बहुत विशिष्ट रहा है, इसकी 
सूचना पहले दी गई है । खण्डगिरि की तवमुनि गुफा और वारभूजी गुफा मे 
तीर्थकरों के साथ यक्ष और विशेषकर यक्षिणियों के चित्र स्थापित किये 
गये हैं। सभवत जैन लोग उन्हे शासन देवता और जैन धर्म के सरक्षक के 
रूप में सम्मान प्रदान करते हो । जैन शास्त्र प्रतिष्ठा कल्प मे लिखा है कि 
शासन देवता जैन धर्म की रक्षा तथा अभिवृद्धि के कार्य मे सदा सचेष्ट 
रहते हैं ।' 

प्राची अववाहिका के लताहरण ग्राम मे एक फलक पर यक्ष और 
यक्षिणी युगल की मूर्ति अकित है। फलक नीले मूगे पत्थर का है। यह युगल 
मूर्ति अध-प्रोत्यित होकर पद्म-पीठ पर बैठी हुई है और दोनो दाए हाथो मे 
खबर धारण किए हुए हैं। दोनो की वेशभूषा प्राय एक प्रकार की है, 
जैसे--कानो मे कुण्डल, गले मे मुक्ताहार, कन्धे पर जनेऊ, भुजाओ मे 
भुजबन्ध हैं। यहा तक कि दोनो का परिच्छद (पहनने के वस्त् ) भी एक 
समान हैं। किन्तु शिरोभूषण मे पार्थक्य है। यक्ष प्रतिमा के मस्तिष्क पर 
पिरामिड-आक्ृति का रत्लन-मुकुट है और यक्षिणी के मस्तिष्क पर सुसज्जित 
कवरी (बालो का जूडा) शोभित हो रही है। दोनो आम्रवृक्ष के तीचे ध्यान- 
मग्त अवस्था में बैठे हुए हैं। उतकी अर्घ-निमीलित आाखों की दृष्टि 
मासाग्न पर केच्द्रित है। ध्यानमग्न होने पर भी दोनो के होठों पर 
प्रशान्त हास्य रेखा प्रस्फूटित हो रही है। दोनों के वीच मे वृक्ष देवता 
झले पर झल रहे हैं। सवसे ऊपर तीर्थंकर की मूर्ति अकित है। दो चबर- 
चालक उक्त तीर्थंकर की सेवा मे सलग्त हैं। यक्ष-युगल के पाद-पीठ के नीचे 


१, ॥ ए (आशातान्व'$ 'रर०08९ए8 वाताब्ा 30४ रण गा ॥8 मादा 
शिएड्टणण, शिक्षा हुजता 

४२ ययाति शासन जैन सद्य प्रत्यूहनाशिनी सामितीत समृद्धाम भूयात्‌ शासन-देवता 

--प्रतिष्ठा कल्प, पृ० ३२० 
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सात छोटी-छोटी मूर्तिया बहुत श्रम से अकित की गई हैं।ये यक्ष और 
यक्षिणी होते हैं--ग्रोमेघ और अम्बिका। डॉ० नवीनकुमार साहू उन्हें 
कुष्माण्ड और कुष्माण्डी कहते हैं। इसी प्रकार की एक और यक्ष यूगल की 
मूर्ति उडीसा से ले जाकर लन्दन के विक्टोरिया एल्वर्ट म्युजियम में रखी गई 
है। उनके नीचे गुप्तोत्तर युग के अक्षरों में लिखा हुआ है--अनन्तवीय्य । 
इसलिए वह यक्ष अनन्तवोर्य और उतकी यक्षी की प्रतिमा है । 

बर्तेमान उडीसा मे विद्यमान तीत जैन मदिरो के सम्बन्ध में कुछ कहना 
आवश्यक है। ये मन्दिर वहुत आधुनिक हैं। खण्डग्रिरि के शिखर पर जो 
एक भन्दिर है, वह अठारहवीं शताब्दी के अन्तिम समय में बनाया गया था । 
जिस शैली से इस मन्दिर का निर्माण हुआ है, उसे उडीत़ा के शिल्प-शास्त्र 
में 'भद्रगली' कहा जाता है। इस मन्दिर के निर्माणकर्ता हैं'--कटक- 
निवासी दिगम्वर अनुधायी मजु चौधरी और उनके पुत्र श्री भवानीवावू। 
रजेद्धलाल मित्र के समय इस मन्दिर में काप्ठामन पर स्थित महावीर की 
काले मूगे पत्थर की मूर्ति की पूजा होती थी । किन्तु जिस समय यह लिखा 
गया, उस समय पाच जैन तीर्थंकरों की मूर्तिया पुजित होती थी ।' किन्तु 
वर्तमान उक्त मन्दिर के प्रधान देवता होते हैं ऋषभदेव और सफेद सगमरमर 
प्रस्तर में निमित उनकी योगासन मूर्ति मन्दिर के भूगृह के मध्यस्थल में 
प्रतिष्ठित की गई है। मन्दिर के दाए तरफ तीर्थंकर पाश्वेनाथ की एक 
विराट काले सगमरमर की मूर्ति कुछ ही वर्षो पूर्व स्थापित की गई है। 
मन्दिर के बाए तरफ के एक कोने मे जो छोटा मन्दिर है, उसमे अवस्थित 
की गई मूर्ति को लोग कलिंग जिन कहते हैं। 

कटक के चौधरी वाजार में जो जैन मन्दिर है, वह 'नागरशैल्ी' का 
है। विमान (रथ) से सटाकर जिस जगमोहन' (छोटे मन्दिर) का निर्माण 
किया है उमकी शैली “भरद्र' है। मन्दिर वहुत कारीगरी से खचित और 


१ #)क्‍रशवणा९5 ण॑ 075%, ह ॥/0०, 9 35 
३ फ्काइवग णाप्धाल 682८॥0८--९ए॥३, 9 264, 
३ किसी बढे मम्दिर के प्रवेशद्वार-स्थित शोंटे मन्दिर झो जगमोहन कहते हैं। 
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बहुत सूक्ष्मफला से विभूषित है। उडीसा की आधुनिक कला का यह एक 
विशिष्ट निदर्शन है। इस मन्दिर का निर्माण कटक के पोरवाल-परिवार 
ने किया है । आज तक यही परिवार इसकी देख-रेख करता है। 

मन्दिर के भीतर मूगे प्रस्तर मे निमित असख्य जैन “मूतिया रखी हुई 
हैं। किन्तु मुख्य प्रतिमा ऋषभदेव की है। 

अन्त में मेरी माता द्वारा निर्माण किये गए चौद्वार॒स्थ जैन मन्दिर का 
उल्लेख यहा पर करता हु । 

मन्दिर बहुत आधुनिक और बहुत छोटा है। इसके स्थान (ढंग) का 
निर्णय करना सभव नहीं है। कारण, यह 'रेखा' और “भद्ग दोनो शैलियो 
का सम्मिश्रण है। इस मन्दिर के उपास्य देवता के सम्बन्ध से पहले कहा 
गया है। थे होते है--ऋपभदेव | दिगम्बर ऋषभनाथ को मेरी मा ने सिर 
पर साप का फण लगाकर उसे शिवरूप मे चित्रित किया है। जेन आदिनाथ- 
ऋषभदेव होते है आज हिन्दुओ के 'नीलकण्ठ' । 


चौबीस तीर्थंकरो का विशद वर्णन 


१ तीर्थकर--ऋपभनाथ या आदिनाथ, जन्मस्थान--विनीता -- 
अयोध्या तगरी, पिता--तामि राजा, माता--मदुदेवी, विमास--सर्वार्थ- 
सिद्ध, वर्ण--पीत-सोने जैसा, कैवल्यवृक्ष--वठ या व्यग्रोघ्र, लाछ्न--बुप 
या धर्मचक्र, यक्ष-ोमुख, यक्षिणी--चरक्रेश्वरी अग्रतिवक्ता, चंबर 
धारक--भरत एवं बाहुबली। 

२ तीर्थंक्र--अजितनाथ, जन्मस्थान--जयोध्या, पिता--जितणत्न्‌,, 
माता-- विजथा, विमान--विजय, वर्ण--पीत, कैवल्यवृक्ष--माल, 
चिह्न--गज, यक्ष--महायक्ष, यक्षिणी--अजितवाला (एवे०), रोहिणी 
(द्वि०), चवर धारक--मगर चक्रवर्ती । 

३ तीर्थकर--सभवनाथ, जन्मस्थान--श्रीवस्ती, पिता--जितारि, 
माता--प्ेता, विमान--उपरिम प्रवेयक, बर्ण--परीत, कैवल्यवुक्ष-- 
प्रयाल, चिह्न--संर्य या बश्व, यक्ष--विमुख, यलिणी---दुर्तारि (एव ० ), 
प्रमप्ति (दि०), चवर घारक--सत्यवीय । 

४ तीर्थकर--अभिनन्दनताथ, जन्मस्थान---अयोध्या, पिता--सवर 
राज, माता--प्िद्धार्था, विमान--जयन्त, वर्ण--पीत, कैवल्यवृक्ष-- प्रिय गु, 
चिह्न--कपि, यक्ष-तायक (श्वे०), यक्षेश्वर (दिग०), यक्षिणी-- 
कालिका (श्वे० ), वज्श्शखला (दिग०) | 
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४ तीर्थंकर--सुमतिनाथ, जन्मस्थान--अयोध्या, पिता--मेघराज, 
माता--मगला, विमान--जयन्त, वर्ण--पीत, कैवल्यवुक्ष--शाल, 
चिह्न---कौच पक्षी,यक्ष--तुम्बुरु, यक्षिणी --महाकाली (श्वे ० ) ,पुरुषदत्ता 
(दि०), चवर घारक--मित्रवीर्य । 

६. तीर्थकर--पद्मप्रभु, जन्मस्थान--कौशाम्बी, पिता--श्रीधर, 
माता--सुसीमा, विमभान--उपरिम ग्रैवेयक, वर्ण--लाल, कैवल्यवुक्ष-- 
छत्ताभ, लाछत--रक्तकमल, यक्ष--कुंसुम, यक्षिणी--अच्युता (श्वे०), 
शयामा (एवे ०), मनोवेगा (दि०), चवर धारक--यमदुति । 

७. तीर्थंकर---सुपाप्वेनाथ, जन्मस्थान--वा राणसी, पित्ता--प्रतिष्ठा- 
राज, माता--पृथ्वी, विभान--मध्यम ग्रेवेयक, वर्ण--काचन, 
कैवल्यवृक्ष--शिरीष, लाछत--स्वस्तिक और सर्प, यक्ष--मातग 
(श्वे ०), वरनन्दी (दि०), यक्षिणी--शान्ता (श्वें०), काली (दि०), 
चवर धारक--धर्मवीय॑ | 

८ तीर्थकर--चन्द्रप्भु, जन्मस्थान--चन्द्रपुरी, पिता--महासेन, 
माता--लक्ष्मी, विमाल--विजय, वर्ण--मौर, कैवल्यवृक्ष--नागकेसर, 
लक्षण--चन्द्र, यक्ष--विजय (श्वे०), श्याम (दि०), यक्षिणी--भूकुटी 
(श्वे ०), ज्वालमालिनी (दि०), चवर धारक--धनवीर्य । 

९. तीर्थंकर--सुविधिनाथ या पुष्पदन्त, जन्मस्थान--काकन्दीनगर, 
या किष्किस्धानगर, पिता---सुग्रीवराज, साता--रामा, विमान---अनन्त 
देवलोक, वर्ण--गौर, कौवल्यवृक्ष-मल्ली या शाल, लक्षण--मकर 
(श्वे ०), केकडा (दि०), यक्ष--अजित, यक्षिणी--सुतारका (श्वे०), 
महाकाली (दि०), चवर धारक--माघवट राज | 

१० तीर्थंकर--शीतलतचाथ, जन्मस्थान--भद्विकपुर, भट्टिलपुर या 
भद्र॒पुर, पिता--दृढरथ, माता--तन्‍्दा, विमान-- अच्युत देवलोक, वर्ण-- 
कचल, बौवल्यवृक्ष-- विल्व या प्रिययु, लक्षण--अश्वत्थ, श्रीचत्स, पिप्पल, 
यक्ष--ब्रह्मा, यक्षिणी--अशोका (श्वे ० ), मानवी (दि ०), चवर घारक-- 
सिमधराज। 
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११ तीर्थकर--श्रेयान्सताथ, जस्मस्थान--सिंहपुरी, पिता-- 
विष्णुराज, माता--विष्णा, विमान--अच्युत देवलोक, वर्ण--कचन, 
कैवल्यवृक्ष--तुम्बर या तण्डूका, लक्षण--खड्ग, मक्ष--यक्षेत (श्वें०), 
ईश्वर (दिग०), यक्षिणी--श्रीवत्सादेवी (श्वे०), मानवी (श्वे०), 
गौरी (दि०), चवर धारक--व्रिपृष्ठराज । 

१२ तीर्थकर--वासुपूज्य, जन्मस्थान--चम्पापुरी, पिता---वसुपूज्य, 
माता--जया, विभान--भ्रणत देवलोक, वर्ण--लाल, कौवल्यवृक्ष--- 
पाटलिक या कदस्व, लक्षण--सहिंप, यक्ष--कुमार, यक्षिणी--प्रचण्हा, 
चण्डा (श्वे ०), गान्धारी (दि०), चवर धारक-- हिपृष्ठ वासुदेव । 

१३ तीर्थकर--विमलनाथ, जन्मस्थान--काम्पिल्यपुर, पिता-- 
कृतवर्मा, माता--श्यामा, विभान--सहस्रार देवलोक, वर्ण--काचन, 
कंवल्यवृक्ष--जम्बू, लक्षण--वराहू, यक्ष--सम्मुख (श्वे०), श्वेतम्‌ 
(दि० ), यक्षिणी--विजया, विदिता (श्वें०), वैरोती (दि०), चवर 
धारक--स्वय भू वासुदेव । 

१४ तीर्थकर--अनन्तनाथ या अनन्तजित, जन्मस्थान--अयोध्या, 
पित्ता--पसिंहसेन, माता--सुयशा, विमान--प्रणत देवलोक, वर्ण--कचन, 
कैवल्यवृक्ष--अशोक या अश्वत्य, लक्षण--ए्येन (श्वे०), भल्लूक (दि०), 
यक्ष--पाताल, यक्षिणी--अकुंशा (श्वें०), अनत़मती (दि०), चवर 
धारक--पुरुषोत्तम वासुदेव । 

११ तीर्थकर--घधमनाथ, जन्मस्थान--रत्नपुरी, पिता--भावुराज, 
माता--सुब्रता, विमान--विजय, वर्ण--कचन, कैवल्यवृक्ष--दघ्िपर्ण या 
सप्तच्छद, लक्षण--वज्ञदण्ड,यक्ष--किन्नर,यक्षिणी--पन्‍नगादेवी (शवे ० ), 
कन्दर्पा (शवें०), भानसी (दि०), चवर धारक--पुण्डरीक वासुदेव । 

१६ तीर्थकर--शान्तिताय, जन्मस्थान--हलस्तिनापुर, पिता-- 
विश्वसेन, माता--अचिरा, विमाव---सर्वायसिद्ध, वर्ण --कचन, कैवल्यवृक्ष 
“-नन्दी, लक्षण--मृग, यक्ष--ग्रुढ (श्वे ०), किपुरुप (दि० ) , यक्षिणी-- 
निर्वाणी (एवें०), महामानसी (दि०), चवर धारक--पुरुषदत्तराज | 
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१७ तीर्थकर--कुन्थुनाथ, जन्मस्थान--गजपुर, पिता--सुरराज, 
माता--श्रीराणी, विमात--सर्वार्थसिद्ध, वर्ण--कचन, कैवल्यवृक्ष-- 
तिलकतर या भिल्‍लक, लक्षण-- अज, यक्ष--गधव, यक्षी--अच्युता, वाला 
(शवे०), विजया (दि०), चवर धारक--कुनाल । 

१८ तीर्थंकर--अरनाथ, जन्मस्थान--नाजपुर (हस्तिनापुर), पिता 
--सुदर्शन, माता--देवी, विमात--सर्वार्थ सिद्ध, वर्ण--कचन, कैवल्यवृक्ष 
--आम्र, लक्षण--नन्धावत (एवे० ), मीत (दि० ), यक्ष--यक्षेत (श्वें०), 
खेन्द्र (दि०), यक्षिणी--धरणीदेवी (श्वें०), अजिता, तारा (दि०), 
चंवर धारक--गोविन्दराज । 

१९ तीर्थकर---मल्लिनाथ, जन्मस्थान--मिथिला या मथुरा, पिता 
--कुम्भराज, माता--प्रभावती, विमान--जयन्त देवलोक, वर्ण--नील, 
कैवल्यवृक्ष--अशोक, लक्षण-कलश, यक्ष--कुवेर, यक्षी--बैराती 
(एवें०), धारणप्रिया (एवे०), अपराजिता (दि०), चवर धारक-- 
सुलम्बराज। 

२० तीर्थंकर--मुनिसुब्रत,जन्मस्थान--राजगृह,पिता--पधुमितराज, 
माता--पद्मावती, विमान--अपराजित देवलोक, वर्ण--कष्ण, कैवत्यवृक्ष 
--चम्पक, लक्षण--कूर्म, यक्ष--वरुण, यक्षी--मरदत्ता (श्वे०), वाहु- 
रूपिणी (दि०), चर धारक--अजित | 

२१ तीर्थकर--समिनाथ, जन्मस्थान--मिथिला या मथुरा, पिता 
--विजयराज, माता--विप्रशणी, विमान--प्रणत देवलोक, वर्ण-- 
कचन, कैवल्यवुक्ष--वहुल, लक्षण--तीलोत्यल (श्वे०), अशोकवृक्ष 
(दि०) , यक्ष--भुकुटि (एवे ० ) , तन्दगा (दि० ), यक्षी--गास्धा[री (एवे ० ), 
चामुण्डा (दि० ), चवर धारक--विजयराज । 

२२ तीर्थक्र--नेमिनाथ, जन्मस्थाव--सौरपुर या द्वारका, पिता 
--समुद्रविजय, माता--शिवदेवी, विमान--अपराजित, वर्णं--हृष्ण, 
कैवल्यवृक्ष--महावेणु या बेतस, लाछुन--शख, यक्ष--गौमेत्ष (श्वें०), 
मर्वाहण (दि०), पुष्मणमान (दि०), यक्षिपी--उमा, अम्विका 
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(श्वे० ), कुष्माण्डिनी (दि०), चबर घारक--उम्रसेत । 

२३ तीर्थकर--पाएवनाथ,  जन्मस्थान--वाराणसी, . पिता-- 
अश्वस्ेतराज, माता--न्वामादेवी, विमान--प्रणत देवलोक, वण--- 
नील, कवल्मवृक्ष--देवदारह या धातकी, लाउन--सर्प, यक्ष--पार्वे 
(श्वे०), घरणेन्द्र (दि०), बक्षिणी--पद्मावती, चवर धारक--अजित- 
राज । 

२४ तीर्थकर--महाबीर या वधमान, जन्मस्थान--कुण्डग्राम या 
चित्रकूट, पिता--सिद्धाथ, श्रेयमान या गशस्विन, माता--त्विशला, 
विदेह॑दिन्ना, प्रियकारिणि, विभात--प्रणत्त देवलोक, वण--कचन, 
कैवल्यवृक्ष--शाल, लाछत--सिंह, यक्ष--मातग, यक्षी--सिद्धायिका, 
चंवर धारक--श्रेणिक या विम्वसार । 


चौबीस यक्ष या शासन देवताओ 
का विद्वद वर्णन 


जैन धर्म के उत्थान के बहुत पहले से भारतीय लोक-विश्वास और 
साहित्यिक परम्परा मे यक्षो का अस्तित्व एक पारिवारिक रूप मे था। जैन 
परम्परा के अनुसार इन्द्र चौदीस तीर्थकरों की सेवार्थ चौबीस यक्षों को 
शासन देवता के रूप मे नियुक्त करते हैँ। यक्ष-मूर्ति प्रत्येक तीर्थकर के दाए 
भाग मे स्थापित होती है। 

१ यक्ष (शासन देवता)--ग्रोमुख, श्वेताम्बर सकेत--बवरदामुद्रा, 
जपमाला और कुठार, दिगम्बर सकेत--मस्तक पर धर्म का प्रतिविम्ब, 
वबाहत--वृक्ष (पर्व ०), गज (दि० ) , तीर्थकर-- ऋषभताथ या आदिनाथ । 

२ यक्ष (शासत देवता )--महायक्ष, श्वेताम्बर सकेत--चतुमेंख और 
अष्टवाहु, वरदा, गदा, जपमाला, पाश, नींबू, अभय, अकुश, शक्ति। 
दिगम्वर सकेत--चतुर्मुर्ख और अध्टबाहु, धातु की छोटी थाली, त्रिशूल | 
वाहन--पद्म, अकुश, खड़्ग, यप्टि, कुठार, वरदामुद्रा, गज। तीर्थकर-- 
मजितनाथ। 

३ यक्ष (शासन देवता)--त्रिमुख, श्वेताम्बर सकेत--त्रिमुख, 
घड़्‌ गहु, नकुल, गदा, अभयमुद्रा, नीवू, पृष्पहार और जपमाला। दिग्रम्बर 
सर्रेत--तिमुख, पड्वाहु, धातु की छोटी थाली, तलवार, अकुश, यष्टि, 
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ब्िशूल और छोटी कटार। वाहन--मयूर, तीर्थकर--सभवनाथ । 

४ यक्ष (शासन देवता)--मरक्षेश्वर (दि०), नॉयक (श्वें०), 
श्वेतास्त्रर सकेत--तीदू, जपमाला, नकुल और अकुश, दिगम्बर सकेत-- 
धनुष, ढाल और तलवार, वाहन---गज, तीर्थकर--अभिननन्‍्दननाथ | 

५ यक्ष (शासन देवता) ---]म्बू रू, श्वेतास्वर सकेत--वरदा, भाला, 
गदा और पाश, दिगम्वर सकेत--दो सपे, फल और वरदाम॒द्रा, वाहन-- 
गरुड, तीर्थकर--सुमतिनाथ । 

६ यक्ष (शासन देवता)--कुसुम (श्वे०), पृष्पयक्ष (दि०), 
इव्रेताम्बर सकेत - चतुर्दाह, फल, अभयमुद्रा, जपम्नाला और नकुल, 
दिगम्वर सकेत--चतुर्वाहु, वरदापुद्रा, दाल, अभयमुद्रा, भाला, वाहन--- 
कृष्णमार, तीर्थकर--सग्रप्रभु । 

७ यक्ष (शासन देवता)--मातय (श्वे”) या वरनन्दी, खेताम्बर 
सकेत--विल्वफल, पाशं, नेवला और अक्रुश, दिगम्बर सकेत--पष्दि, 
भात्रा, स्वस्तिक और बैजयन्ती, वाहन--गज (श्वे०), सिह (दि०), 
तीर्थकर--सुपाश्व नाथ । 

८ यक्ष (शासन देवत।)--विजय (श्वे०), श्याम (दि०), 
श्वेताम्बर सकेत--त्विनेत्र, धातु की छोटी थाली, कुठार और वस्मुद्रा, 
वाहन--हस, तीर्थंकर--चंद्रप्र भु । 

२ यक्ष (शासत देवता)--अजित, श्वेताम्बर सकेत--नीबवूफल, 
जपमाला, नेवला, भाला, दिगम्वर सकेत--शक्ति, वरदामुद्रा, फल और 
जपमाला, बाहुन--क्छुआ, तीर्थक र---सुविधिनाथ या पुष्पदन्त । 

१० यक्ष (शासन देवता)--अह्या, श्वेताम्बर सकेत--सचतुर्मुख, 
व्रिनेत्त, अष्टवाहु, नीवृूफल, गदा पाश्वे, अभय, नेवला, ऐश्वर्य-सूचक, दण्ड, 
अक्ुश और जयमाना, दिगम्बर सकेत--चतुमुं व, द्विनेत्न, अण्टवाहु, धनुष, 
यष्टि, ढाल, तलवार और वरदामुद्रा, वाहम-पग्म, तीर्थकर--- 
शीत्तलनाथ 

१९ यक्ष (शासत्र देववा)--ईश्वर (दि०) या यक्षेत (श्वे०), 
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एवेताम्बर सकंत--त्रिनेत्न, चतुर्बाहु, नेवला, जपमाला, यष्टि औौर फल, 
दिगम्बर सकेत--ब्विनेद्, चतुर्वाहु, द्विशुल, यप्टि, जपमाला और फल, 
वाहन--वृषभ, तीर्थकर--श्रेयासनाथ । 

१२ यक्ष (शासन देवता )--कुमार, श्वेताम्बर सकेत--चतुर्बाहु, 
नीबू, शर, नकुल और धनु, दिगम्बर सकीत--तिशिर, षड्हस्त, धनु, 
नकुल, फल, गंदा और वरमुद्रा, वाहत--श्वेत हस, तीर्थकर--वासुपूज्य । 

१३ यक्ष (शासन देवता)--सम्मुख (श्वे०) या श़वेतम (दि०), 
इवेताम्बर सकेत-- पडानन, द्वादशवाहु, फल, धातु की छोटी थाली, शर, 
तलवार, पाश, जपमाला, नकुल, चक्र, वन्धन, फल, अकुश और अभयमुद्रा, 
दिगम्बर सकेत--चतुमु ख, अष्टवाहु, कुछार, चक्र, तलवार, ढाल और 
यष्टि, वाहन--मयूर, ती पकर--विमलनाथ । 

१४ यक्ष (शासन देवता)--पाताल, श्वेताम्बर सकेत--त्िमुख, 
पड़बाहु पद्म, तलवार, पाश, तकूल, फल और जपमाला, दिगम्बर सकेत--- 
त्रिमुख, षड्बाहु, अकुश, भाला, धनु, रज्जु, हल, फल एवं त्िफला, विशिष्ट 
सर्प का एक चन्दोवा, वाहन--शश, तीर्थकर--अनन्तनाथ | 

१५ यक्ष (शासन देवता)--किन्नर, श्वेताम्बर सकेत--त्रिमुख, 
पड्वाहु, चीबू, ऐश्वर्य-सुचक, दण्ड, अभय, नकुल, पद्म और जपमाला, 
दिगम्वर सकेत--त्रिमुख, षपड्बाहु, थाली, वज्र, अकुश, जपमाला और 
वरद्वामुद्रा, वाहत--कूर्म (श्वे०), मीन (दि०), तीर्यकर--घधर्मनाथ 

१६ यक्ष (शासन देवता )--गरुड (श्वे०), किपुरुष (दि०), 
शवेत्ताम्वर सकेत--नीवू, पद्म, नकुल और जपमाला, दिगम्बर सकेत-- 
सपे, पाश और धनु, वाहन--वराह्‌ (श्वे०), गज (दि०), तीर्थकर-- 
शान्तिनाथ । 

१७ यक्ष (शासन देवता )--गन्धर्व, श्वेताम्बर सकेत--चतुर्वाहु, 
वरदामुद्रा, पाश, नीदू, अकुश, दिगम्बर सकेत--सर्प, पाश और धनु, 
वाहन--विहगरम (दि०), हस (श्वे०), तीर्थकर--कुन्थुनाथ । 

, १८, यक्ष [शासन देवता)--यक्षेत (श्वे०), वाखेन्द्र (दि०), 
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श्वेताम्बर सकेत--घडानन, द्वादशबाहू, नीवू, शर, खड़ग, गदा, पाश, अभय- 
मुद्रा, नकुल, घनु, फल, भाला, अकुश गौर जपमाला, दिगम्वर सकेत--- 
पडानन, द्वादशवाहु, धनु, वज्च, पाश, गदा, अकुश, वरदामुद्रा, फल, 
शर और पृुष्पहार, वाहन--कम्बु (दि०), मयूर (श्वे०), तीर्थकर-- 
अरनाथ । 

१९ यक्ष (शासन देवता )--क्रुवेर, श्वेताम्वर सकेत--चतुमुं ख, 
अध्टवाहु, वरदा, कुठार, भाला, अभय, नीवू, शक्ति, गदा और जपमाला, 
विगम्बर सकेत-- चतुम ख, अष्टवाहु, ढाल, घनु, यष्टि, पद्म, खड्ग, थाली, 
पाश और बरदामुद्रा, वाहन---गज, तीर्यकर--मल्लिनाथ । 

२० गरक्ष (शासन देवता)--वरुण, श्वेताम्बर सकेत--त्तिनेत्न, 
भष्टशिर, जटायुतकेश, भष्टवाहु, नींबू, ऐश्वर्यसूचक, दण्ड, शर, भाला, 
नकुल, पद्म, धनु और कुठार, दिग्रम्वर सकेत--्विनेत्र, अष्ठशिर, 
जटायूतकेश, चुर्वाहु, ढाल, खड्ग, फल और वरदामुद्रा, वाहन--वृषभ, 
तीथकर--मुनिसुव्रत । 

२१ यक्ष (शासत देवता)--भूकुटी (श्वे०) या नन्दगा (दि०), 
इवेताम्वर सकेत--चतुर्मूख, अष्टवाहु, नीवू, भाला, ऐश्वयंसूचक, दण्ड, 
अभय, कुछार, नकुल, वजञ्ञ, जपमाला, दिगम्वर सकेत--चतुमु ख, अध्ट- 
वाहु, ढाल, खड़्ग, धनु, शर, अक्ुश, पद्म, थाली और वरदा, वाहत-- 
बुषभ्न, तीर्थकर---नमिनाथ । 

२२ यक्ष (शासन देवता)--गौमेघ (श्वें०), सर्वाहण (दि०) या 
पृष्पयान (दि०), श्वेताम्बर सकेत--त्रिमुख, पड्वाहु, कलम्बू, कुछार, 
थाली, नकुल, त्रिशूल और भाला। दिगम्वर सकेत--त्िमुख, पड़्वाहु, 
हथोडा, कुंठार, यष्टि, फल, वज्ध और वबरदामुद्रा, वाहन--नर (श्वे०), 
पुष्परथ (दि०) तीर्थकर--अरष्टिनेमि 

२६ यक्ष (शासन देवता)-पार्श्व (श्वे०), धरणेद्ध (दि०), 
श्वेताम्बर सकेत--सर्पाकार, चतुर्वाहु, नकुल, सर्प, नीवू और सपे। 
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दिगम्बर सकेत--सर्पाक्ृति, सर्प, पाश और बरदा, वाहत--कूर्म, तीर्थकर 
--पाश्वंनाथ । 

२४ यक्ष [शासन देवता)--माततग, श्वेताम्बर सकेव--द्विवाहु, 
नकुल और नीवू, दिगस्त्रर सकेत--द्विवाहु, वरदापुद्रा और नीदू, मस्तक 
पर धर्मचक्र का सकेत, वाहन---गज, तीर्थकफर--महावीर । 


चौबीस शासन देवियों का विदश॒द वर्णन 


यक्षिणियों की मूर्ति तीर्थक्ररों के बाएं पाश्व में स्थापित की जाती है। 

१ यक्षी--चक्रेश्वरी (श्वे०),अप्रतिचक्रा (बि०), श्वेताम्बर सकेत 
--अष्टवाहु, बरदामुद्ा, शर, थाली, पाश, धनु, वज्ञ और अकुश। दिगम्वर 
सकेत--द्वादश अथवा चतुर्वाहु, आठथाली, नीबूफल, वरदामुद्रा एवं दो 
वच्च, वाहत--गरुढ, तीर्थकर--ऋषभवताथ था आदिताथ । 

२ यरक्षी--अजितवाला (श्वे०), रोहिणी (दि० ), श्वेत्ताम्बर सकेत्त 
“-वरदामुद्रा, पाण, विजौराफल और थाली, वाहन--लोहामन (दि०), 
वृषभ (श्वे० ) , तीर्थकर--अजितनाथ । 

३ यक्षी--दुरितारि (श्वे०), प्रजप्ति (दि०), श्वेताम्बर सकेतत 
--चतुर्बाहू, वरदा, जपम्राला, फल और अभयपुद्रा, दिग्रम्वर सकेत-- 
पड्वाहु, चद्राकृति, विशिष्ट कुठार, फल्र, खडग और वरदामुद्ा से शोभित, 
चाहन--मेप (श्वे०), मयुर (दि०), तीर्थकर--सभवनाथ । 

४ ग्रक्षोी--कालिका (श्वे०), वज्नश्ठखला (दि० ), ए्वेताम्वर सकेत 
--चतुर्वाहु, वरदा, पास, सर्य और अकुश, दिगम्वर सकेत---चतुर्वाहू, सर्प, 
पाश, जपमाला और फल, वाहन--हुस (दि०), पद्म (श्वे०), 
तीर्यंकर---अभिनन्दननाथ । 

४ यक्षी--महाऊाली (श्वे ०), पुरुषदत्ता (दि० ), एवेतास्वर सकैतत-- 


१४८ उड़ीसा मे जैन धर्म 


चतुर्वाहु, वरदा, पागवे, सर्प और अकुश, दिगम्बर सकेत--चतुर्वाहु, सपें, 
पाश, जपमाला और फल, वाहन--हस (दि०), पद्म (श्वे०), तीय॑कर 
--सुमतिनाथ । 

६ यक्षी--अच्युता (श्वे०), श्यामा, मनोवेगा (दि०), श्वेतास्बर 
सक्रेत--चतुर्वाहु, शारद, वीणा, धतुष और अभयपमुद्रा, दिगम्बर सकेत--- 
चतुर्वाहु, तलवार, भाला, फल और वरमृद्रा, वाहन--मर (श्वे०), अश्व 
(दि० ), तीर्थकर--पद्मप्रभु । 

७ यक्षी--शान्ता (वें ०), काली (दि० ), श्वेताम्बर सकेत--वरदा, 
जपमाला, भाला और अभयमुद्रा दिगम्बर सकेत--त्रिशूल, फल्न, वरद 
और यष्टि, वाहत--गज (एवे०), वृषभ (दि० ), तीर्थकर--सुपाश्वनाथ । 

प. यक्षी--भूकुटी (श्वे०), ज्वालमालिनी (दि०), श्ेताम्बर 
सकेत--खड्ग, धनु, गदा, भाला भौर कुछार, दिगम्बर सकेत-थाली, 
शर, पाश, ढाल, त्िशूल, खड़ग, धनु इत्यादि। बाहन--मार्जार, हस 

(इवे० ), महिष (दि० ), तीर्थकर--चन्दरप्रभू । 

९ यक्षी--सुतारका (ए्वे ०), महाकाली (दि० ), श्वेताम्बर सर्केत-- 
चतुर्वाहु, वरदा, जपमाला, कुम्भ और अक्ुश, दिगम्बर सकेत--चंतुर्वाहु, 
बद्च, गदा, फल और वरमूद्रा, वाहन--वृषभ (ए्वे०), कूमे (विं०), 
तीर्थकर--सुविधिनाथ या पुष्पदन्त । 

९० यक्षी--अशोका (स्वे०), मानवी (दि०), श्वेताम्दर सकेत-- 
बरदा, पाश्वं, फल और अकुश, दिगम्बर सकेत--फल, वरमुद्रा, धनु 
इत्यादि, वाहत--पद्म (एवं ०), सुअर (दि०), तीयंकर--शीतलनाथ । 

११ यक्षी--श्रीवत्सादेवी, मानवी (श्वे०), गौरी (दि०), 
एवताम्वर सकेत--वरदा, गदा, कुम्भ और अकुश, दिगम्बर सकेत --गदा, 
पद्ष, कुम्भ और वरदामुद्रा, वाहत--कैशरी (श्वे०), कृष्णसार (दि०), 
तीर्थकर--श्रेयान्सनाथ । 

११ यक्षी--चडा, प्रचडा (श्वे०), गान्धारी (दि०), श्वेताम्बर 
सकेत--चतुरगा हु, शर, पाश, धनु और सर्प, दिगम्बर सकेत--गदा, पद्म- 
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युगल और वरदामुद्रा, वाहत--अश्व (श्वे०), घड़ियाल (दि०), 
तीर्णकर--वासुपूज्य । 

१३ यक्षी--विदिता, विजया (श्वे०), वरीति (दि० ), श्वेतास्वर 
सकेत--च॒तुर्वाहु, शर, पाश, धनु और सर्प, दिगम्वर सकेत---दो साथ, घनु 
और शर, वाहत--पद्म (श्वे०), सर्प (दि०), तीर्थयकर--विमलनाथ । 

१४ यक्षी--अकुशा (श्वे०), अनन्तमती (दि०) , श्वेताम्बर सकेत--- 
चतुर्वाहु, खड़ग, पाश, भाला और अकुश, दिगम्वर सकेत--चतुर्वाहु, धनु, 
शर, फल और वरमुद्रा, वाहन--पद्म (शवे०), हस (दि०), तीर्थकर--- 
अनन्तनाथ या अतन्तजित । 

१५ यक्षी--कदर्पा, पन्‍्तगादेवी (श्वे०), मानसी (दि० ),श्वेताम्वर 
सकेत--चतुर्वाहु, पद्मयुगल, अकुश और अभय, दिगम्बर सकेत-- 
चतुर्वाहु, पद्मयुगल, घनु, बरद, अकुश और शर, वाहुत--अश्व (श्वे०), 
मीन (श्वे०), व्याप्र (दि०), तीर्थंकर--धर्मनाथ। 

१६ यक्षी--मिर्वाणी (श्वे०), महामानसी (दि०), श्वेताम्ब्रर 
सकेत--चतुर्वाहु, पुस्तक, पद्म, कमण्डलु और पश्मिती, दिगम्बर सकेत-- 
थाली, फल, खड़्ग और बरद, वाहन--पद्म (श्वे०), केकी (दि०), 
तीर्थकर--शान्तिनाथ । 

१७ यक्षी--वाला, अच्युता (श्वें०), विजया (दि०), श्वेताम्बर 
सकेत--चतुर्वाहु, विजौराफल, भाला, मूसली, पद्म, दिगम्वर सकेत--शख, 
खड्ग, थाली और वरदामुद्रा, वाहन--मयूर (श्वें ०), कृष्ण शूअर (दि०), 
तीर्थकर--कुत्युनाथ । 

१८ यक्षी--धरणी (ए्वे०), तारा (दि०), श्वेताम्बर सकेत-- 
चतुर्वाहु, नीवूफल, पद्म-युगल, जपमाला, दिगम्बर सकेत--सर्प, वजन, मृग 
और वरदामुद्रा, वाहत--पत्म (श्वे०), हस (दि०), तीर्थकर--अरताथ । 

१९ यक्षी--वंराती (श्वें०), अपराजिता (दि०), श्वेताम्बर 
सकेत--वरदा, जपम्ाला, नीवू और शक्ति, दिगम्बर सकेत--नौवू, 
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खड्ग, शल और वरदामुद्रा, दाहन--पद् (एवं ०), केशरी (दि०), तीर्थकर 
“+मल्लिनाथ। 

२० यक्षी--नरदत्ता (श्वे०), वाहुरपिणी (दि०), श्वेताम्बर 
सकेत--चतुर्वाहु, चरदा, जयमाला, नीयू, त्षिशुल और कुम्भ, दिगम्बर 
सकेत--ढाल, फल, खड्ग, वरदामुद्रा, वाहत--भद्रासन (वे ०) क्ृष्णसर्प 
(दि० ), तीर्थकर-- मुनिसुव्रत । 

२१ यक्षी--गान्घारी (श्वे०) चामृष्डा (दि०), श्वेताम्वर 
सकेत-- चतुर्बाहु, वरदामुद्रा, खड़ग, वीवृफल और भाला, दिगम्बर 
सकेत--जपमाला, यष्टि, ढाल और खड़्ग, वाहन--हस (श्वे०), शश 
(दि० ), तीर्थकर--नमिनाथ। 

२३२ यक्षी--अम्बिका, क्रुष्माडी [श्वे०), आम्रा (दि०), श्वेताम्बर 
सकेत--आम्र-गुच्छ, पाश, शिशु और अकुश, दिगम्बर सकेत-- आज़गुच्छ 
और शिशु, वाहन--केशरी, तीर्थकर--नेमिनाथ। 

२३ यक्षी--पक्मावती, श्वेताम्बर सकेत--पत्म, पाश, फल और 
अकुश, दिग्रम्बर सकेत-- (क) चतुर्बाहु होने पर जकुश, जपमाला, पद्म- 
युगल, (ख) पडवाहु होने पर पाश, खड़ग, चक्र, भाला, वकचन्द्र, गदा और 
यष्टि, (ग) अष्ट्भुजा होने पर पाश इत्यादि, (घ) चौबीस भूजा होने पर 
शख, खड़ग, चक्र, वक्रचन्द्र, पद्म, नीलनलिनी, धनु, भाला, पाश, घटी, 
झुशतृण, शर, यष्टि, ढाल, कुठार, तिशूल, वज्म, पुष्पह्ार, फल, गदा, पत्र, 
बुन्त, वरदामुद्रा इत्यादि, तीर्थकर--पार्वेंगाथ । 

२४ यक्षी--सिद्धायिका, श्वेत्ाम्वर सकेत--चतुर्भुजा, पुस्तक, 
नीवूफल, अभयमुद्रा और (पुस्तक, दिगम्बर सकेत--बरदामुद्रा और 
पुस्तक, वाहन--केशरी, तौर्थकर--महावीर या वर्धमान । 


नवग्रह या ज्योतिष्क देवो का वर्णन 


१ अचल--पूर्व, ज्योतिष्कदेव--सूर्यं, वाहन--सप्ताश्ववालित रथ। 
श्वेताम्बर सकेत--पत्चयुगल । 

२ अचल--दक्षिण-पूर्, ज्योतिष्कदेव--शुक्र, वाहन--सर्प (श्वे०), 
ख़ेताम्बर सक्त--कुम्ध, विग्म्बर सक्ेत--विभगरृत्न, सर्प, प्रश और 
जपमाला। 

३ अचल--दक्षिण, ज्योतिष्कदेव--मगल, वाहन--मिट्टी खोदने का 
यन्त, वरद, भाला, तिशूल, गदा, दिगम्बर सकेत--भाला। 

४ अचल--दक्षिण-पश्चिम, ज्योतिष्कदेव--राहू, वाहत--कैशरी 
(शवें ० ), श्वेताम्बर सकेत---कुठार, दिगम्बर सकेत--वैजयन्ती | 

५ अचल--पश्चिम, ज्योतिष्कदेव--शनि, वाहन--कमे, श्वेताम्बर 
सकेत--कुछार, दिगम्वर सकेत--द्विभगसूत्र । 

६ अचल--उत्तर-पश्चिम, ज्योतिप्कदेव--चन्द्र, वाहन--दस अश्व 
द्वारा चालित रथ, श्वेताम्बर सकेत--अम्नृतपूर्ण कुम्भ, दिगम्वर सकेत-- 
सज्ञात्। 

७ अचल--उत्तर, ज्योतिष्कदेव--बुघ, वाहन--हस, पिंह (श्वे०), 
श्वेताम्बर सकेत--पुस्तक, खडद्ग, ढाल, गदा, वरद, दिगम्बर सकेत-- 
अज्ञात) 
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८५ अचल--उत्तर-पूर्व, ज्योतिष्कदेव--वृहस्पति, वाहन--हस 
(श्वे ०), पद्म (दि० ),श्वेताम्बर सकेत-- पुस्तक, जपमाला, यष्टि, कमण्डलु, 
वरद, दिगम्बर सकेत--पुस्तक, कमण्डलु और जपमाला। 

९ अचल--शासन के लिए कोई निदिष्ठ अचल (दिशा-स्थान) नही 
है। ज्योतिष्कदेव--केतु, वाहत--गोखर सर्प (काला साप या विषैला 
सर्प) (श्वे०), श्वेताम्बर सकेत--गोखर सर्प, दिगम्बर सकेत--अज्ञात । 


भ्रतदवी (सरस्वती) और षोडञझ 
विद्यादवियो का वणन 


श्रृतदेवी या सरस्वती को समस्त सोलह विद्यादेविधों की अधिकर्त्नी 
माना जाता है। उतकी पूजा अन्यान्य अधल्लन देव-देवियों की पूजा करने 
से पूर्व सम्पत्व होती है। कारतिक शुक्ता पंचमी को उत्की आराधना के 
लिए जैन लोग विशेष उत्सव का आयोजन करते हैं, इस उत्पव की जान 
पचमी' का उत्सव कहा जाता है। 

१ देवी--श्रुतरेवी या सरस्वती, वाहन--हँस (श्वे ०), केकी (दि० ), 
शेताम्बर सकेत--चतुर्भुजा, पद्म (बरदा या वाचयन्स ), पुस्तक, जवमाला। 
दिगम्वर सकेत भी ऐसे ही है। 

२ देवी--रोहिणी, वाहन--गौ (श्वे०), श्वेताम्बर सक्रेत--गख, 
जयमाला, घनुप और शर । दिगम्तर सकेत--कुम्न, शख, प्षन और फरच । 

३ देवी--प्रशापति, वाहत--मयू र (एवे० ), श्वेताम्वर सक्रेत--पद्म, 
भाला, वरद और नीवूफल, दिगम्वर सकेत--घड्ग और थाली । 

४ देवी--वज्धाकुश, वाहन--गंज (श्वे०), विमान (दि०), 
श्वेताम्बर सकेत--खड़ग, वज्ध, ढाल, भाला,वरद, नीवूफल, अकुण, 
दिगम्बर सकेत--अकुश और वाद्ययन्त सितार । 

४ देवी--अप्रतिचक्र (श्वे०) और जम्ूनदा (दि० ), वाहन--गरुड 
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(शवे०), मयूर (दि०), श्वेताम्बर सकेत--चार भुजाओ मे थाल्री। 
दिगम्बर सके त--खड्ग और भाला । 

६ देवी--पुरुषदत्ता, बाहुत--महिष (श्वे०), मयूर (दि०), 
श्वेताम्बर सकेत--खड्ग, ढोल, (वरद और नीबूफल । दिगस्व॒र सकेत-- 
वच्च और पद्ष । 

७ देवी--काली, वाहन--मृग (दि०), पद्म (श्वे०), प्वेताम्बर 
सकेत--दो भुजा होने पर वरद और गदा धारण, चार भूजा होने पर 
जपमाला, गदा, वज्च, अभयमुद्रा । दिगम्बर सकेत-- खड्ग और यष्टि से 
शोभित हाथ । 

प देवी--महाकाली, वाहत--नर (श्वे ०), शव (दि०), श्वेताम्बर 
सक्त--जपमभाला, फ्ल, घटी और वरद या जपमाला, वचन, घटी भौर 
अभय | दिगम्बर सकेत--पक्ष । 

९ देवी--गौरी, बाहत--कुस्भी (श्वे०) (दि०), श्वेताम्बर 
सकेत-- चतुर्भुजा, वरद, गदा, जपमाला, स्थल पद्म, दिगस्वर सकेत-- 
पद्म। 

१० देवी--गाधारी, वाहन--पक्ष (श्वे०), कूर्म (दि० ), श्वेताम्बर 
सकेत--यप्टि, वष्त, वरद, अभ्यमुद्रा, दिगम्बर सकेत--खंड्ग भौर 
थाली। 

११ देवी--महाज्वाला या ज्वालमालिनी, वाहन--मार्जार, 
शूअर (श्वे०), महिष (दि०), श्वेताम्बर सकेत--बहुत अस्त्न धारिणी, 
दिगम्बर सकेत-- धनुष, ढाल, खड्ग और थाली । 

१२ देवी--मानवी, वाहन--पश्म (एवें ० ), सूअर (दि०), श्वेतास्बर 
सकेत-- चतुर्भुजा, वरदा, जपमाला और वृक्ष-शाखा, दिगम्बर सकेत-- 
तिशुलधारण | 

१३ देवी--बैरोती, वाहन--सर्प (श्वे०), सिह (दि०), श्वेताभ्वर 
सकेत--खड़्ग, सर्प और ढाल, दिगम्बर सकेत--सर्प । 

१४ देवी--अच्युता, वाहत--अश्व (दि०), '्वेताम्बर सकेत-- 


श्रृत्देवी (सरस्वती) और पोदश विद्यादेवियों का वर्णत॑ १६५ 


धनुष, खड्ग, ढाल और शर, दिगम्ब्र सकेत--खड्ग । 

१६ देवी--मानसी, वाहन--हम (श्वें०), केशरी (शवें०), सर्प 
(दि० ), ऐवेत्वाम्बर सकेत--चतुर्भुजा, वरद, वच्ध, जपमाला । 

१६ देवी--महामानसी, वाहन--सिंह (श्वे०), हस (दि०), 
शेताम्बर सकेत---व रद, खड़ग, कमण्डलू और भला, दिग्रम्बर सकेत-- 
जपमाला, वरदमुद्रा और पुष्पह्दर। 


दिकपाल या लोकपाल या 
ह. ओं 
बसुदंवताओं का वर्णन 


जैन धर्म के अनुशामी दिकपाल या वसुदेवता दिशाओ के प्रहरी होते हैं। 
वे स्वेदा तीर्थकरों की सेवा मे रत रहते हैं। दस्त दिक्पालो की मूतिकला 
श्वेताम्बरो द्वारा स्वीकृत है, दिगम्बर केवल प्रथम भाठ अहरी देवताओ को 
स्वीकार करते हैं। ब्रह्मा और नाग उनके अन्तर्गत नहीं हैं। 

१ दिक्‌ू--पू्वे, दिकूपाल--इन्द्र, वाहत--गज (श्वे०) (दि०), 
श्वेताम्बर सकेत--वज्, दिगम्बर सकेत--वज् । 

२ दिक्‌-- दक्षिणपूर्व, दिकृपाल--अग्ति, वाहन--मेष, श्वेताम्बर 
सकेत--भाला, सप्तशिखा, घनु और शर, दिगम्बर सकेत--भाला, सप्त- 
शिखा और यज्ञ मे होनेवाली छोटी कलसी | 

३ दिकू--दक्षिण, दिकूपाल--यम, वाहत--महिष, श्वेताम्बर 
सकेत--यष्टि, दिगम्बर सकेत---यष्टि । 

४ दिक--दक्षिण-पश्चिम, दिकूपाल--वैऋ त,वाहत---्त (श्वे० ), 
झल्लुक (दि० ), श्वेतास्घर सकेत--परिधात, व्यान्न-चर्म, गंदा, खड्ग 
और पिनाक, दिगम्वर सकेत--गदा । 

५ दिक--पश्चिम, दिकपाल--वरुण, वाहन--शिशुमार (सूप 
नामक जलजतु) (वि०), मीत (शे०), शेताम्बर सकेत--पराश एवं 


दिकपाल या लोकपाल था वसुदेवताओं का वर्ण. ११७ 


कृत्रिम सागर धारण, दिग्म्वर सकेत--मुक्ता, शैवाल से सचित एव पाश- 
घारण। 

६ दिकू--उत्तर-पश्चिम, दिकपाल--वायु, वाहन--मृग (प्ते०) 
[दि०), प्ेताम्बर सकेत--वज्ञ और वैजयन्ती, दिगम्त्र सकेत-- 
काष्ठास्त । 

७ दिकू--उत्तर, दिकपाल--कुवेल, वाहत--नर (श्वे०), रथ 
(०), पत्राम्बर सकेत-- रतन और परुदगर, दिगम्बर सकेत --दो भुजा 
अथवा चार भूजा, पुष्पक विमात में आरोहण। 

८ दिक्‌-उत्तरणूदं, दिकूपालय--ईशान, वाहन--वृषभ (श्वे०) 
(०), छेताम्वर सकेत--प्रनु, त्विशूल और सपे, दिगम्बर सकेत--पनु, 
त्रिशूल, सर्प थोर बंपर । 

९ दिकू--कर्त्ाचल, दिकपाल-न्रह्मा, वाहन--हस (प्वे०), 
शेताम्वर सकेत--घतुभुंजा, पुस्तक और पद्म, दिगम्बर सकेत-- 
भन्ञात | 

4० दिकू--पाताल, दिकृपाल--नाग, वाहन--प्ष, श्वेताम्बर 
सक्ेत--हाथ मे सर्प धारण, दिग्रम्वर सकेत-- 


कुछ विक्षिप्त देव-दंबियों का वर्णन 


१ देव-- हरिणयमेपी या नैगभेष (सम्मान जन्मबर प्रदानकारी) 
चाहन--अज्ञात, श्वेताम्बर सकेत--बकरे का सिर, दिगम्बर सकेत-- 
मज्ञात 

२ देव--क्षेत्रपाल (क्षेत्न-रक्षाकारी), वाहन--कुत्ता (श्बे०), 
श्वेतास्बर सकेत--जटा, सप, पवित्न जनेऊ, अस्त्रसज्जित बीस हाथ, छ 
भजा होने पर मुद्गर, पाश, डमरू, धनुष, अकुश और गदा-धारण, 
दिग्रम्त्रर सकेत--अन्ञात । 

३ देव--गणेश-चतुर्नाध, वाहन--चूहा (एवे ०), श्वेतास्बर सकेत-- 
हाथो की सख्या २ से ४, ६, ९, १८ और ११८ तक अदल-बदल होती 
है। कुठार, वरद, मोदक औौर अभय, दिगम्बर सकेत--अज्ञात । 

४ देवी--श्री या लक्ष्मी (धनदेवी), वाहन--हाथी (श्वे०), 
एज्ेताम्वर सकेत--नलिनी, दिगम्बर सकेत--चार भुजा, पुष्प और पद्म । 

५ देव--शान्तिदेव, वाहन--पद्म (श्वे०), श्वेतास्वर सकत-- 
सच, शुजा, वरदा, जपमाला, कमण्डल्‌ और कलश, दिग्रम्वर सकेत-- 
अज्ञात! 


परिकिल 


१ 
उड़ीसा में जेन-निदर्शत 


वालेश्वर जिले मे वुनकरों की सख्या ५६००० है। ये लोग पहले बहुत 
मुन्दर वस्त्र बुनते थे) विदेशी वस्त्ो का आयात होने के कारण इनका 
व्यवसाय नष्ट हो गया। बहुत से लोग बुनाई का धघा छोडकर कृपि मोर 
मजदूरी के काम मे लग गये । इनमे से जो मश्विनी और चौरिभा तन्त्री हैं, 
वे सर्वप्रथम वगाल से वालेश्वर मे सूत के सूक्ष्म वस्त्र बुनने का प्रशिक्षण लेने 
के लिए आये थे । मानभूम गजट से पता चलता है कि सराको में मश्विनीतत्ी 
भी हैं। इससे यह स्पष्ट होता है कि वालेश्वर के अश्विनी बुनकर पहले 
श्रावक थे एवं इनका धर्म जैन था। वालेश्वर जिले में 'अधोरि/ नामक एक 
जाति है, अर्थात्‌ वे उम्रक्षत्रिय हैं। वे व्यवत्ताय करते ये । शायद वे एक समय 
अग्रवाल ये । ४ 

सुवर्ण रेखा नदी पर वालिआधाल के सात मील पूर्व में करतसाल गाव 
है। वहा पर करट राजा का प्राचीन किला (कोट) है ।' 


९ प्राचीन जैन स्मारक (वग, विहार, उढठीसा) लेखक--धमदिवाकर शोतलप्रसाद 
जैन ग्रथ से सगृह्दीत । जैन पुस्ततालय, ग्राधी चौक सूरत । 
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सिहभूम जिला 

(वगाल गजेटिनर ई० १९१०, ४०! 7४० 20) 

सिहभूम छोटा नागपुर के दक्षिण-पूर्व में विद्यमान है। क्षेत्रफल 
३८९१ वर्ग भील है। जनसख्या ६१५७९ | पूर्व मे मेदिनिपुर, दक्षिण में 
मयूरभञज्ज, पश्चिम मे गागपुर और राची एवं उत्तर से राची और मान- 
भूम है। 

बामन घाटी से प्राप्त ताम्रलेख (द्वादश शत्ताव्दी) से पता चलता है कि 
मयूरभज्ज के भल्‍्जवशीय राजाओ ने क्रावको को अनेक गाव दिये थे। उक्त 
बश के सस्थापक वीरभद्र एक कोटि साधुओं के गुरु थे। (बंगाल जरनल 
एस० ई० १५११, स० १६१-६९) ये जैन थे। वहा के तावे की खान मे 
यहा के श्रावक काम करते थे। वहा पर पहाड,घाटी, गहन जंगल और निकट 
के गावों में बहुत प्राचीन अवशेष आज भी विद्यमान हैं। यह प्रदेश श्रावको 
के अधीन था। मेजर टिकल ने लिखा है कि (१८४०) सिंहभूम भ्रावको के 
हाथ मे था। किन्तु वर्तमान में मही है। उस समय उनकी संख्या दूसरों की 
अपेक्षा अधिक थी । उनके वास्तविक देश का नाम शिखरभूमि और पाज्चेत 
था। उन्हें अनेक प्रकार की यातनाएं देकर वाहुर निकाल दिया गया है। 
(जरनल ए० एम० वगाल, १८०००, स० ६९६ ।) 

कर्नेल डालटन ने बंगाल एथ्नोलजी में लिखा है--परिहभूस के कई 
एक विभाग दस्त प्रकार के एक दल के लोगो के हाथ में थे, जो कि मानभूम 
भे अपने प्राचीन स्मारक स्थापित कर ग्रगे हैं। वस्तुतत वहा पर अनेक 
भादिवासती लोग थे। उन्हें श्रावक या जैत कहा जाता था। अब भी कोलहन 
के 'हो' जाति के लोग कतिपय पोखरो (तालाबो) को सरावक (श्रावक) 
सरोवर कहते हैं । 

जैन शावकों ने जगल के भीतर ताम्रखात की खोज कर उसमे सपूर्ण 
शक्ति और समय लगाया है। मानभूम का णैन मन्दिर चौदहवी था 
पन्‍द्रहदी शताब्दी से वाद का नहीं है। इसलिए जैन धर्म ने उस समय से 
पहले वहा पर प्रवेश किया हो, यह सभव लगता है। 


परिशिष्ट-१._ १६३ 


वेनुप्तागर मे कई एफ प्राचीन (सातवी शताब्दी) मन्दिर है। एक बौद्ध 
मूर्ति और एक जैन मूर्ति है। वेनुतागर किशनगढ़ के राजा 'कृष्ण' के पुत्र 
धनु द्वारा पुदाया गया है। कोलहन--यहा के प्राचीन निवासी श्रावकों 
में अनेक पुषक रणिया खुदाई थी । झआम--प्रलभूमि के महूलिजा गाव से 
दक्षिण-पश्चिम में दो मील फी दूरी पर कई एक स्थानों में भ्रावकों की बस्ती 
रोने के प्रमाण मिलते हैं। 'शिक्षा' (बावीपुर ना* ४-५-१९२२) पत्रिका 
से पता चसता है कि 'हो' एवं धूया को छोडफर दूसरी जाति क जोगों यो 
इस स्वान (मिहमूम)में आये हुए तीन मो वर्षों मे अधिक नही हुए है। मो 
बंष पृव भिहमूमि ये अनेक स्थानों मे, विशेपकर पाड्ाहुट में अनेक जैन जोय 
थे। बहा के प्राचीन अधिवागी उन्हें 'मारोय' ( मरावगी ) कहत है। तत्काजीन 
पुरातन मन्दिर, मूतिया, गुफाएं, पुप्फरणिया आदि के अवशेष देखकर यह 
प्रतीत होता है हि वे ऐग्ययशानी और स्वतत्वचेता थे। वहा पर वृम्रि में मे 
मुद्राए स्वगग॑प्रुद्राएं, चित्रित पांच सी दूठ़ी चूदिया, मूह्यवान प्रस्तर की 
मालाएं विली है । 

हामी, पृण्ड,मोन, हुगुण्डी, दे ठल ठिह, तआहिह, मोद-नौ 27 आदि गांवों 
में प्राचीन जैन मृतियों, मादिरों और तावाबो के पिह्ठ हैं। मूर्तियों में से 
जधिराश मूर्तिया पाणष्वनाव की हैं। हुरण"्डी मे ऋषभदेव की एग मृत भी 
है। उस मूत्ति वी पूजा लोग वासुदिव की मूति सम पवर फरते थे । तेल, सिल्यूर 
चढ़ाया जाता पा। नूआडिह के श्रायत जनेऊ पहनते हैं और पाश्वनाथ की 
पूजा करते है। महापात्र, पात्र, दत्त, मास्त रा, वर्द्धन महात भहिवुधि, सामग्री, 
देवता, प्रमाणिक, भआाचाय परहरा, दाम, साठ, महात, मोहला, मण्डल, 
बैशाय, राउत, वायक, निग्क, चौधूरी, पृदी, मेमापति, उच्च, माहाा, इन 
मत्ानी के घारी जैय गोत्र चार है--अनन्तदेव, क्षेमदेव, कश्यप और 
कृष्णदेव । 

सराक बुनकर और रगणी बुनकरों में परस्पर बैवाहिक सम्रध नही 
होता है। ये स्वयं कृपियायय नहीं फरते है। इसके कोई पुरोहित नहीं होते 
है। रगणी बुनकर ग्राह्मणो के हाथ से पानी भी नहीं पीते ?। सराक तन्‍्क्षी 
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गूलर भादि फलो मे जीव पड जाने के कारण नहीं खाते हैं एवं प्याज, 
गोभी और आलू भी नहीं खाते हैं। ये लोग खडगिरि आते है । विवाह-काण्ड 
भौर शुद्धि-क्रिया नाम के दो ग्रन्थ इनके अपने हैं, तदद्वारा ही ये बिना 
पुरोहित के वैवाहिक सस्कार सम्पन्न कर लेते हैं । 


कंटक जिला , 


आसित्रा पहाड--छतिआा पहाड, चान्दोल, जाजपुर, रत्वग्रिरि, 
उदयगिरि (जाजपुर) प्रदेशों मे जैन मूतिया हैं। आसिआ पहाड को 
चतुरावोट भी कहते है। जाजपुर मे अखण्डेश्वर मन्दिर की अन्य मूर्तियों के 
बीच में एक छोटी ज॑न मुर्ति भी विद्यमान हैं। कटक जिले के तिगिरिआ, 
वडम्बा और वाकिर एव पुरी जिले के पिपिलि थाना मे सराकतन्त्ती निवास 
करते हैं। 


कोरापुट जिले मे जैनमूर्ति 

मैरव सिहपुर--जयपुर सीमा का एक गाव है। यह पर्वत मूल से 
२००० फुट ऊचा है । जनसख्या--११४१ (१९४१) है। 

एक समय यह गाव जैन धर्म का एक प्रसिद्ध केन्द्र था। यहा अनेक जैन 
तीर्थकरो की मूर्तिया है। कई एक फुट, कई पाच फुट और कई एक फुट से 
भी कम की (पर के घीच-वीच की ) हैं। यहा पर ऋषभनाथ की एक आसीन 
(निपण्ण मुद्रा भे ) मूर्ति प्रम्तर मे निर्मित है। वर्तमान मे इसका उपयोग गाव 
के निवासी कुल्हाडी, परशु की धार तेज करने के लिए करते हैं। यहा पर 
एक शिव मन्दिर है। उस मन्दिर की भीतरी दीवार मे अनेक जैन मूर्तियों 
की चिनाई की गई है। वर्तमान मे यहा क्राह्मण निवास करते हैं। 

नन्दपुर मे कई एक जैन मूर्ति का दर्शन होता है। किन्तु उस समय 
किस-किस जाति के लोग जैन थे, उप्तका कोई प्रमाण नही है (पृ०२२, 
कोरापुट जिला गजट १९४५) 


र्‌ 


उड़ीसा का इतिहास 


उड़ीसा के प्राचीन इतिहास और कृपि-खेती के प्रति एक शोचनीय 
उदासीनता का परिदर्शन होता है। आज के उड़ीसा को देखने से यह एक 
दिन उत्तर-दक्षिण में गया से गोदावरी एवं पश्चिम में अमरकण्टक से पूर्व॑ 
में भहासमुद्र तक एक विराट भुखण्ड था, यह सत्य प्रतीत नहीं होता। यह 
विशाल भूखण्ड कुलिग, उत्कल, ओोड एवं कोशल, इस प्रकार चार राज्यो 
को लेकर गठित हुआ था और चारो राज्य अपने-अपने स्वतन्त् उडदीसा में 
स्वावलम्बी होकर भी सभ्यता और मस्कृति की दृष्टि मे उनमे एक प्रकार 
का सामजस्य रहा हुआ था। इनमें से कलिंग का प्राधान्य और गुरुत्व 
अपेक्षाकृत अधिक था एवं समय-समय पर अपना वच॒स्व स्थापित करने के 
लिए दूसरे तीनो राज्यों पर कलिग वल-अ्रयोग भी करता था। उपकूलवर्ती 
प्रदेशों की कवर भूमि अनेक नदी-नालो द्वारा पुष्ट और सृप्ट बनी हुई थी। 
इसकी विशिष्टता का कारण वहुत लम्बी दूर तक फैला हुआ समुद्रन्तट था। 
इसके पश्चिम में गभीर अरण्य समाकीर्ण पर्वतमाला थी और विराट 
पठार-पहाडी मैदान था। यह भूखण्ड ही एक दिन कलिग का अधिवास था । 
पोराणिक आख्यान से पता चलता है कि कॉलिंग में जाने के लिए ताम्रलिप्त, 
कवट एवं सूह मं होकर गगा नदी के मुहाते से आना होता था। मार्ग मेँ 
वँतरणी का मिन्धु-सगम पडता था। 
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प्राचीन विवरणी 


बौद्ध ग्रन्थ 'दीघ॑निकाय' से पता चलता है कि राजा तरुण के शासन- 
काल में कलिय राष्ट्र भारत के सात राजनैतिक भागों के अन्तगंत था एव 
राजा शतभू शासन करते थे । उनकी राजधानी दन्तपुर थी। राजा शतभू 
काशी नुप घुतराष्ट्र के समसामयिक होते हैं। इन्ही काशी राजा के संवध में 
'शतपथ ब्राह्मण' में उल्लेख मिलता है। इस विवरण से इतना कहा जा 
सकता है कि वैदिक युग में भारत जिन सात खण्डो में विभक्त था, उनमें 
कलिंग एक था। बौद्ध जातको में कलिग राष्ट्र, उसकी लोक-नीति, धार्मिक 
विचार एवं सस्क्ृति के भूरि-भूरि उल्लेख देखने पर यह सहजतया कहना 
होगा कि कलिंग का प्राचीनत्व निश्चित ही वौद्ध युग से बहुत पूर्ववर्ती है। 
शतभ्रू, करकण्ड, कलिग, नलीकिर एवं उदगति आदि राजाओं की 
आख्या यिकाए लोक-भाषा में इस तरह समुज्ज्वल एवं जीवन्त रूप में लिपि- 
बड़ रही हुई हैं कि उससे कलिग की सत्ता वौद्ध-पृर्व प्रमाणित होती है । किन्तु 
“अगुत्तर निकाय' वौद्ध ग्रथ में ई० पु० छह शताब्दी में भारत के जिन सोलह 
जनपदो का उल्लेख हुआ है, उनमे कलिंग का नाम नही है, यह आएचर्य- 
जनक-मी बात है । वास्तव में इस निकाय की राष्ट्र तालिका को पूर्ण या 
अश्नान्त (सत्य) है, ऐसा नही कहा जा सकता | बुद्ध के परिनिर्वाण वर्ष में 
युवराज विजय ने सिहल की यात्रा की थी, सिहल वशावली में यह लिपि- 
बद्ध है । यह युवराज विजय होता है --कलिग राजकम्या सुस्तीम का पुत्र । 
नंद वश 


ई० पु० छठी शताब्दी से ई० पृ० तीसरी शत्ताब्दी तक उत्तर भारत मे 
राजवशो के परिवर्तन के लिए जो सघर्ष, विप्लव एवं राजनैतिक आन्दोलन 
चला था, उसने समग्र भारत को प्रकम्पित कर दिया था। ह॒र्य॑क्षकुल के राजा 
विम्बसार के नेतृत्व से महापद्मनन्द के शासन तक उत्तर भारत में इस 
राजनैतिक विकास के कारण छोटे-छोटे राज्य नप्ट होकर एक साम्राज्यके 
अन्तर्गत भा गये थे। ठीक इसी समय भारत की उत्तर-पश्चिम सीमान्त पर 
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आकामेनियान्‌ साम्राज्य के नाम से एक पारसिक साम्राज्य ने भी सिर 
उठाया था । ई० पू० चतुर्थ शताब्दी के मध्य मे महापदुम नन्‍्दराज उम्रसेन 
ने ममस्त क्षत्रिय राजाओ को तष्ट कर एक सार्वभौम चक्रब॒तित्व के रूप मे 
अपने को प्रतिष्ठित किया था एवं उत्तर और दक्षिण भारत दीनो पर उन्होंने 
अपना अधिकार किया था । शिशु नागवश के समसामयिक जितने भी क्षत्रिय 
राजा भारत में ये, महापदूम ने उन सवको परास्त कर दिया था। कलिम में 
महाभारत युद्ध के वाद धारावाहिक रूप में ३१ क्षत्रिय राजाओं ने शासन 
किया था। उनमे से अन्तिम नृषति को परास्त और निहत कर राजा के 
राजकीय वैभव के साथ 'कलिग जिन! को भी विजय की स्मृतिस्वरूप नन्‍्द 
राजा मगध मे ले गए ये । इससे ज्ञात होता है कि ई० पू० चतुर्थ शताब्दी मे 
कलिग मे जैन धर्म प्रचलित था। अपने विजय-गौरव की घोषणा करने के 
लिए “जिन मूति' को ले गया था । इस से यह प्रतीत होता है कि स्वय नन्‍्द 
भी जैन धर्मानुयायी था। इस प्रकार कलिंग नन्‍द वश के अन्तिम सम्राद्‌ 
औग्रसेल्य (आग्रामस्‌ या जाण्ट्रामस) के शासनकाल तक नन्द वश के 
अधीन रहा था। ये अन्तिम सम्राट प्राचीन विद्वानों की दृष्टि से प्रासि एव 
गगराडि दोनो राज्यो के शासक ये। पाश्वात्म विद्वान्‌ स्कूआन्वेक्‌ के मत से 
आसि शब्द के साथ भारतीय प्राच्य शब्द का इतना निकट सादूश्य है कि 
उसे प्राच्य या पूर्वांचल स्वीकार किया जा सकता है। ऐतरेय ब्राह्मण एव 
महाभारत में भी यह ताम इसी अर्थ में व्यवहृत हुआ है। गगराडि राजवश्ञ 
कलिंग राजवश की एक शाखा थी, इसमे कोई सन्देह नही है। मेगाल्थतिज 
मे इसका उल्लेख 'गगारिडम्‌ कलिगारम्‌ रजित्रा' इस रूप में किया है एव 
'प्लिती ने भी अपने इतिहास में माको कलिगि,ग्गाराडि कलिंगि और किंग 
के रूप में एक जाति का उल्लेख किया है। प्लिनी ने कलियि जाति को तीन 
जातियो में विभकत किया है, किन्तु फिर भी उन्होंने सबके लिए एक 
भौगोलिक स्थिति और सीमारेखा निर्धारित की है, एवं इन तीन राज्यों 
की राजधानी पार्यालिस नगरी थी, ऐसी सूचना दी है। उन्होने लिखा है 
कि यहा के राजा के एक हज्ञार अश्वारोही, सात सौ गजारोही एवं साठ 
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ह॒ज्ार पैदल सशस्त्र सेना विद्यमान थी। खैर, कुछ भी हो, किन्तु इत्तना 
अमदिस है कि कलिग या वहा का गगाराष्ि विभाग नन्द वश के अन्तिम 
राजा की अधीनता में था। प्लुटाक की विवरणी को पढने से भी पत्ता 
चलता है कि गगराडि और प्राप्तिभाइ राजा अस्मी हज़ार अश्वारोही, 
आए हजार रथ, छह हज़ार गजारोही और बीस हज़ार पैदल सेना लेकर 
नन्दराजा के पक्ष से अलेक्ज्रप्डर के आक्रमण को विफल करने के लिए. 
प्रस्तुत हुए थे। 


मौर्यबश-अशोक 


दुर्दान्‍्त नन्‍्दवश का उच्छेद करने के लिए कौटिल्य एवं चन्धगुप्त ने 
सशस्त्न विद्रोह कर पाटलिपुत पर जिस समय अधिकार किया उस समय 
कलिग ने अपने को मगध की अधीनता से मुबत और स्वाधीन कर लिया 
था | सम्राट चन्द्रगुप्त का शक्तिशाली साम्राज्य उत्तर-पश्चिम में हिन्दूकुश 
पर्वतमाला से पश्चिम में सौरोष्ट्‌ एव दक्षिण मे मैसूर तक विस्तृत होने पर 
भी इसके बीच के निकटवर्ती पूर्वक्षेत्रों में कलिंग और गगराड़ि राज्य 
अन्तर्गत नही था। चाणक्य ने अपने अर्थशास्त्र में चक्रवर्ती प्रदेश का जो 
विवरण दिया है, उसमें कलिंग का समावेश नहीं हुआ है। इससे इतना 
अनुमान होता है कि, नन्‍्द साज्राज्य के विलुप्त होने के पश्चात्‌ मौयवश के 
महामहिम युग के समय भी कलिंग ते मगध की प्रधानता स्वीकार नहीं की 
थी। दूसरी दृष्टि से कलिंग को महाशक्तिशाली समझकर चन्द्रगुप्त ने 
उस पर आक्रमण करने का साहस भी नही किया था | 

सम्राट्‌ अशोक ने अपने तैरहवें अनुशासन (शिलालेख) में कलिंग युद्ध 
का जो असीम वर्णन किया है, उसमें स्पष्ट लिखा है कि कलिंग पहले किसी 
के द्वारा विजित नही हुआ था। कम से कम इससे इतना स्वत सिद्ध होता 
है कि अशोक के पिता विन्दुसार एवं पितामह चन्द्रयुप्त के शासनकाल में 
कनिंग पूर्ण स्वतन्ध् राज्य था। 

सुविशाल म्रमध साम्राज्य के साथ समकक्ष सिर उठाकर बडा रहा, 
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उसके मूल में जिस शक्ति, सामर्थ्य और वैभव की अपेक्षा होती है वह केवल 
गया से गोदावरी तक की विशाल उपकूल भूमि के कारण अथवा कौटिल्य 
एव ग्रीक वीर डिओडो रस द्वारा शत-शत प्रशसित कलिय की गजारोही सेना 
के अप्रतिहृत प्रभाव के कारण सभव हुआ था, ऐसा नही है। वास्तव में इस 
प्रकार की शक्तिशाली और सुदक्ष गजारोही सेना सम्रग्र भारत में विरल 
थी, तथापि इसी सैन्यवल की उच्चता के कारण कलिंग का एक प्रकाण्ड 
ओऔपनिवेशिक साम्राज्य फिलिपाइन एवं सुदुर प्राच्य द्वीप पुझ्ज में व्याप्त 
रहा था । जेरिनी एवं विजय मजूमदार प्रमुख ऐतिहासिक विद्वानों के 
विचार से अशोक के अभ्युदय के बहुत पहले से ब्रह्म देश में कलिग का एक 
ओऔपनिवेशिक साम्राज्य प्रतिष्ठित हो गया था। इस प्रकार अपीम घन-वज 
और जन-वल द्वारा समृद्ध होने के कारण परिवर्ततणोल मगध साम्राज्य के 
प्रति वह सवंदा लापरवाही रखता था। कलिय की शक्ति किस तरह 
सर्वग्रासी थी, उत्तरवर्ती समय में मगध पर आक्रमण कर खारवेल ने इसे 
प्रमाणित किया था। 

डॉ० भण्डारकर ने ठीक कहा है कि अशोक के साम्राज्य को गगा से 
गोदावरी तक परिव्याप्त स्वाघीन सावभोम कॉलिंग ने उत्तर-दक्षिण दो 
भागो में विभकत करके रखा था। मगध के राजनी तिज्ञो के लिए कलिग की 
समृद्धि तथा भौगोलिक अवस्थिति की उपेक्षा करना सभव नहीं था। 
कुलिंग अभियान के मूल में मगध की इस सांम्राज्यवादी मनोवृत्ति का ही 
दर्शन होता है। 

विराट मगध स्तान्नाज्य की सैन्य वाहिनी मे वक्ट्रियार ग्रीकों से लेकर 
आन्क्म पुलिन्द और दूमरी विविध जातियो, धर्मो एवं प्रदेशों के नोग थे। 
इस सेना की अध्यक्षता स्वय सम्राट्‌ करते ये तथापि कलिय मगध-स्तम्राट्‌ 
के लिए प्रवल काटा वना हुआ था। राखालदास बनर्जी का कहना है कि 
मगध-सेना ते उत्तर-दक्षिण दोनों तरफ से कलिंग पर आक्रमण किया था, 
यह बहुत सभव है। यह भी संपूर्णतया सभव है कि -सुदीर्ध उपकूलवर्ती 
साधारण प्रदेशों मे अनेक स्थानों पर प्रलयकारी युद्ध लडा गया हो। सुवर्ण 
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रेखा तट से कृष्ण नदी के तट तक सर्वत्र युद्ध लगा था एव देश की स्वतन्त्रता 
के लिए खून की नदिया प्रवाहित करके भी कलिग मेना ने युद्ध किया था। 
कलिग युद्ध किन-किन स्थानों पर कितने समय तक चला था और उससे 
कलिंग राजवश की स्थिति क्या रही थी, अशोक ने इसका कोई भी 
उल्लेख नही किया। किन्तु फिर भी युद्ध का भयावह वर्णन बहुत जीवन्त और 
मर्मस्पर्शी भाषा में किया है। युद्ध मे डेंड लाख सैनिक वन्दी वने थे, एक 
लाख से अधिक मृत्यु को प्राप्त हुए थे एव इससे भी वहुत अधिक व्यविति 
युद्ध के बाद होने वाले दुर्भिक्ष और महामारी के कारण काल-कबवलित 
हए थे। अशोक के तेरहवें शिलालेख में कृत वर्णन को पढते समय ऐसा 
लगता है कि हम कोई ऐतिहासिक घटना की वात नहीं पढते है, वल्कि 
एक महाकाव्य का जैसा वर्णन पढने हैं, वैसा पढ रहे हैं। अपनी स्वतन्त्ता 
को जीवन से अधिक महामुल्यवान समझ कलिग जाति-राष्ट्र हत्या, रक्तपात 
ओर विनाण के सम्मुखीन हुई थी। किन्तु हलाहल से अमृतोत्पन्न की जो 
वात है, वैसे ही विभीषिका की परिणतिस्वरूप अशोक के जिज्ञासु प्राणो मे 
पश्चात्ताप की तीन्र अग्नि प्रज्वलित हो उठी थी । गभीर दू ख और अनुताप 
के कसाधातों से उसने एक नया मार्ग खोज निकाला था। तेरह॒वें शिलालेख 
मे उन्होने स्पष्ट उल्लेख किण है कि कलिय विजय के पश्चात उनके मन मे 
धर्म भर नैतिकता के अनुशीलन की प्रवृत्ति जागरक हुई थी। वस्तुत 

कुलिग युद्ध ने ही अशोक की जीवनधाग को परिितित कर उन्हें वोद्ध 
धर्म की ओर प्रेरित किया था। अशोक ने अपने छोटे शिलालेख (॥(॥ण 
ए००: 80०) मे प्रकट किया है कि बौद्ध दीक्षा ग्रहण करने के अढाई 
वर्ष लगभग धर्म की अभिवुद्धि के लिए वे सक्रिय नहीं हुए थे, किल्तु उसके 
बाद डेढ़ वर्ष हुआ वे धर्म-अभिवृद्धि के लिए सचेष्ट हुए हैं। यह छोटा 
शिलालेस अशोक फे बारहवें वर्ष के शासनकाल मे स्थापित हुआ था, यह 
बात उनके छठे स्तम्भ-लेस से ज्ञात होती है। इस हिसाब से वे बौद्ध हुए थे 
अपने शासन के आठवें वर्ष में और उसी वर्ष कलिग युद्ध हुआ था। इससे 
प्रभाणित होता है कि इस युद्ध की प्रतिकियास्वरूप उत्तके अन्त करण में जो 
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अनुताप उत्पन्न हुआ था, उसके फलस्वरूप उन्होंने वौद्ध धर्म ग्रहण किया 
था। कलिग युद्ध के बाद चडाशोक धर्माशोक वन गए थे एवं उसके बाद 
धारमिक विजय के कार्य मे सलग्त हो गए थे। इसने ही उनके राजनैतिक 
जीवन मे विराट परिवर्तन पैदा किया था। वस्तुत यह घटना भारत तथा 
विश्व-इतिहास में एक अविस्मरणीय कान्तिकारी घटना है। इसकी परिणति 
हिसात्मक युद्ध के वदले प्रेम-प्लुत आध्यात्मिक साम्राज्य की प्रतिष्ठा करने 
में हुई। जेरेकेस्स अलेक्जैण्डर एवं चन्द्रगुप्त की जि्त भयावह दिग्विजय ने 
विश्व को विक्षुव्ध किया था उसके बदले में शान्ति एवं मित्रता का राज्य 
प्रतिष्ठित हुआ था। युद्ध का अन्तिम परिणाम कलिंग के लिए सुखद नही 
रहा। फलस्वरूप वह मौर्य साम्राज्य का एक अग हो गया और उसका 
शास्त वही के राजवश के एक राजपूत्र ने प्रतिनिधि के रूप में किया। 
तोपाली राजधानी हुई थी। कलिग की पराजय में अशोक का अनुताप चहुत॑ 
तीब्र हो गया था किन्तु फिर भी उसने कलिय को स्वतन्त् नही रहने दिया 
था । कलिंग सदृश दुघधप स्वदेश-प्रेमी और स्वाधीनता-प्रिय जाति को अपने 
अधीन न कर यदि स्वतन्त्र मिन्नराप्ट्र के रप में रखा होता तो शायद बहुत 
अच्छा होता। कलिंग के निवासियों द्वारा मगध की अधीनता वाध्यतावश 
स्वीकार कर लेने पर भी उनके हुदय में एक प्रच्छुन्न असन्तोप उन्हे उभार 
रहा हो, तो कोई अस्वाभाविक नही है। अशोक ने यह बात नही समझी हो, 
ऐसा भी नही है! यह मानकर ही उसने इस क्षति और उसकी स्मृति को 
पो डालने के लिए सव प्रकार से प्रयत्न किया था । अतएवं यह जाना जाता 
है कि उसने अपने तेरहवें अनुशासन को कलिग की सीमा मे स्थापित नही 
क्रिया था । उसने सोचा होगा कि ऐसा करने से पराजय का कलक और 
नृशत्त विभीषिका कलिगवासियो के मन में जागृत रहेगी। डॉ० भडारकर 
कहते हैं कि अशोक ने अनुताए के तीव्रानल से दग्ध होकर समस्त स्मृति को 
पोछने के लिए कलिग के वाहर तेरहवें अनुशासन को प्रतिष्ठित किया था । 
लेकित यह वात यथार्थ नहीं है। धारमिक कारण की अपेक्षा इसके मूल मे 
राजनैतिक कारण के लिए उन्होने दो स्वतन्त् शिलालेख कलिग के लिए 
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स्थापित कर उनमे कलिंग एवं आदिवासी जातियो के माथ प्रीति और मंत्री 
की स्थापना के लिए हादिक आग्रह प्रकट किया था। ये दोनों जाति किस 
प्रकार कानून के अनुसार अनुणासित रहेगी एवं समस्त दु ख-दारिद्रय और 
आतक से सुरक्षित रहेगी, राजकर्मचारी वर्ग प्रजा पर किस तरह अन्याय और 
अत्याचार नहीं करेंगे एवं करने से उसका क्या परिणाम होगा उक्त दोनो 
शिलानेसो में इस बात की सूचना दी थी । सुशासन की प्रतिष्ठा कर जन- 
साधारण की सर्वतो भावेन रक्षा करना अशोक की शासन-नीति का मूल मत्ते 
था। यह ठीक प्रजा के प्रति पितृ-मदृश व्यवहार था । इस दृष्टि से अशोक 
ने कलिंग-शामनतन्त्र का बहुत प्रयत्नपूर्वक संपूर्ण तशोधन किया था एव 
समस्त प्रभु-सत्ता अपने हाथ में रखकर आवश्यकता होने पर वैसा वे प्रयोग 
करते थे। उज्जपिनी और तक्षशिला के जो राजपुत्र राजप्रतिनिधि के रुप 
में काम करते थे, उनफ़ो जिस तरह संपूर्ण सत्ता सौपी हुई थी, वैसी सत्ता 
कलिग के राजप्रतिनिधि को नही दी गयी थी। उज्जयिती और तक्षशिला के 
रजप्रतिनिधि अपने-अपने महामात्गे (प्रधान मचिवो) को स्वय के राज्यो 
का परिदर्शन करने के लिए प्रत्येफ़ तीमरे वर्ष एक बार दस्तावेज भेजते थे, 
फिल्तु कलिंग के राजप्रतिनिधि महामात्य को इस प्रकार गश्त करने के 
लिए नहीं भज सकते थे। वह शविल स्वयं संम्राद के इच्छाधीन थी। 
स्वतन्त्र किंग जादेशों मे उज्जयिनी और तक्षशिला के राजप्रतिनिधि 
चनन्त् रूप ने उल्मेसित है, लेकिन कलिंग के राजप्रतिनिधि की सूचना 
उनके योग्य मन्त्रियों के साय है। उससे स्पष्ट प्रमाणित होता है कि कलिग 
पे राजप्रतिनिधि की शव्ति सौपित थी। उज्जयिनी और तक्षशिला के 
राजप्रतिविधियों को जिस प्रकार एफाएफ मर्वोच्च क्षमता सौपी गयी थी, 
उम मरते डी क्षमता सपापंद कॉलिंग राजप्रतिनिधि को नहीं थी। कलिंग 
का पव्_बस्तरिफ शासन-झार्य सम्राद स्वय प्रत्यक्ष रूप से सचालित करते 
थे, इमडा उदहस्ण मिलता हे। अशोक ने अपने प्रथम अनुशासन 
(राजाता) मे नागलमियोहालफ एप अस्य उच्न राजकर्मचारियो के प्रति 
वितिध आगुना एबं एण्यिधान की व्यवस्था प्रारित की थी। यह बात 


+ 
ि 
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उन्होंने सपाषंद कलिंग राजप्रतिनिध्िि के माध्यम से नही की थी । यह प्रदेश 
नूतन अधिकृत था। सत्ता के मद से राजकर्मचारी वर्ग एवं नगर के 
न्यायाधीश वग किसी का आकस्मिक बन्धन करे, कष्ट दे, अथवा जेल भेजे 
तो सनके लिए दण्ड विधान करना सम्रादू का एक आवश्यक कर्तव्य है, 
ऐसा स्वीकृत हो गया था। अशोक एक विचक्षण एवं उन्नत राजनीतिज्ञ 
थे। उन्होंने अपने अनुशासन (शिलालेख) स्तम्भो पर दण्डनीति के प्रमुख 
नियमों की व्याख्या कर, वहा के नियुक्त कमचारी क्या-क्या कार्य करेंगे, 
और वया-द्या करना उचित नही है, इसे समझा दिया था। इस प्रकार की 
व्यवस्था के अनुसार कार्य सपादित करने से अच्छा शासक होना सहज 
साध्य है। कर्मचारी वर्ग को निर्दय नही होना चाहिए। उन्हें अच्छे काम 
करने, दया-दाक्षिण्य सभ्पन्त, सत्यवादी, नीति-परायण, विनयी, शान्त और 
शिष्ट होने का उन्होने परामर्श दिया था। इन समग्र सदगुणों से लोगो का 
गौरव बढ़ता है। इनके विरोधी राग, गव॑, विद्वेप, निष्ठुरता, निर्दयता, - 
अत्याचार, औध आदि के दुष्परिणामों को भी उन्होने समझा दिया था। 
इससे यह सिद्ध होता है कि कॉलिंग मे राजधर्म, नीति-नियम के पालन के 
विपय में अशोक बहुत अधिक सजग थे। इसमे जितनी राजनैतिक पवित्वता 
की गन्ध थी वही राजघर्म की नीति थी, बौद्ध धम की उपासना एवं नीति- 
नियम उतने नही थे । 


चेतिवश--खारवेल 


बशोक के बाद कॉलिंग की राजनैतिक परिस्थिति का निश्चित बोध 
नही होता है, तथापि खारवेल के हाथीगुफा शिलालेख से इतनी सूचना 
मिलती है कि मोर्यों का प्राधान्य न्यून होने के पश्चात्‌ कलिय ते चेतिवश 
या किसी नूतन्त भहामेघवाहन राजवश के नेतृत्व में अपने स्वातन्त्य की 
घोषणा कर दी थी। खारवेल इसी वश के तृतीय राजा होते हैं एव उनका 
शामनकाल होता है ई० पृ० प्रथम शताब्दी का कोई समय। भारतीय 
इतिहास में खारवेल एक संम्राट्‌ के रूप मे उद्घोषित हुए है। 
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जैन धर्मानुयायी होने पर भी ते विराद सेन्य-ममूह को लेकर समग्र 
भारत पर अभिवान करने के लिए कुष्ठित नहीं हुए ये एवं उनके स्वत्प- 
कालीन शापनकाल में कलिंग भारत में अश्रतिहत चक्रताहन वलशाली 
साअआज्य मे परिणत हो गया वा। राज्याभिपेक के उत्तरवर्ती वर्ष में सात- 
वाहन वशीय सप्तकर्णी को परास्त किया था एवं आधिक नगर या मूपिक 
राज्य के लोगो के हृदय में प्रकम्पन उत्तन्‍्त कर दिया था। यह राज्य दक्षिण 
में कृष्णा नदी के तट पर विद्यमान था। शासन के चौथे वर्ष में उन्होंने अपनी 
विजय-वा हिनी को लेकर पश्चिम दिशा में अभिवान कर राष्ट्रीय एव भोजको 
को अपने अधीनस्थ किया था। बहुत सभव है कि उनका उद्देश्य अशोक की 
पालिग-विजय का प्रतिशोध लेना या। इसलिए शामन के आठवें वर्ष मे 
माव सेना का लिवासस्थल गोरधगिरि दुर्ग को ध्वम कर राजगृह अधि- 
बामियों झो विविध कदर्थना दी थी। किल्‍्तु इस बार मयुरा की ओर एक 
पवन राजा को वापस सदेडने के लिए उन्हे वाध्य होना पडा था। इसलिए 
वे राजधानी पाटलिपुन्त पर आक्रमण नही कर सके थे। इसके बाद तीन 
वर्षों तक उत्तर भारत पर रण अभियान स्थगित कर उन्होंने दक्षिण की 
ओर दृष्टि-विक्षेप किया था। 
शासन के ग्यारहवें वष में उन्होंने पियुण्ड तयर को ध्वस कर वहा की 
गर्दभ चालित उपजाऊ भूमि को तहस-वहस कर दिया था। इस नगरी मे 
तमिल सामन्त (शक्तिशाली सरदार) शामन करते थ। पाइय राज के 
नतृत्व में वे उनके सम्मुखीन हुए थे। इस मकार दक्षिण प्रदेशों पर अपना 
प्रभूत्व सुप्रतिप्ठित कर शामन के बारहवे वर्ष मं विराट मैन्य-वाहिनी को 
लेकर उत्तर भाग्त की ओर उन्होंने अभियाव किया था। गगा नदी पर 
अपने हाथियों को जलपान कराया था। इस सवाद को सुतकर मगध के 
निवामियों के प्राण मदंठी में जा गए थे, अर्थात्‌ उनके हूंदय में आतंक 
>पन्‍् कर दिया था। अन्न में मगध के राजा बृहस्पति मित्र की पदोन्‍ति 
६ दी। उस विजय के फतस्थरूप नन्दराजा कलिंग से जिम 'जिनासन' 
जिन मूर्ति को ले गए थे उमर पुन ले आए थे एव उसके साथ अग और मगध 
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से अमाप्य धन-रत्व और पुस्तकें लाए थे। 
इस प्रकार जैन धर्म का समर्थन करते हुए भी खारवेल ने ब्राह्म ण-धर्मी 
राजाओ के समान दिग्विजय-्तीति का सहारा लेकर कलिंग के जन- 
साधारणो के हृदय मे वीरत्व एव युद्ध-लानसा को जागृत किया था। जैन धर्म 
का पिद्धान्त है--आकिचन्प का वरण करता, लेकिन खारवेल पुणतथा 
इस नीति का अतुमरण न कर अगर और मगध से विपुल घन-रत्त और 
पुस्तकें लेकर आए थे । उससे पहले उन्होंने पाडुय राज्य से तिपुल मात्ता मे 
मणि-मुक्ता, हीरे, नीलम, बहुमूल्य वस्त्र, अलकार लेकर अपने कोषागार 
को भरा था । इसके अतिरिक्‍त विद्याधरों के देशो से भी अमुल्य सपत्ति 
लेकर आए थे। खारवेल और मौर्य सम्राट्‌ अशोक के वीच इस सम्बन्ध में 
बहुत तारतम्य है। कारण, अशोक युद्ध का परित्याग कर विजित राज्यों 
से कभी भी धत-रत्न लूटकर नहीं लाए थे। इन दोनो राजाओं की 
सामाजिक, धर्मनीति मे भी विविध वेषम्य दृष्टिगोचर होता है। अशोक ने 
अपने साम्राज्य मे आनन्दप्रद उत्सवो के अनुष्ठान, मेले, महोत्सव आदि का 
बहिष्कार किया था, किन्तु खारवेल इससे उलटे ये। वे नृत्व-गगीत, खेल- 
तमाशो, आमोद-प्रमोद, आटोप-आडम्बर आदि से अपनी प्रजा को प्रमुदित 
करने के लिए सर्वंदा प्रस्तुत रहते थे। अशोक अनाडम्वरता (सादगी और 
सरलता) मे निष्ठावान थे, इसलिए उन्होंने उसमे जैसी ख्याति अजित की थी, 
खास्वेल उससे उलदे कार्यों (आडम्बर) द्वारा प्रसिद्ध हो गए थे। उदाहरण- 
स्वरूप उनके शासन के सातवें वर्ष में अनुष्ठित उत्सव का उल्लेख किया जा 
सकता है। उस वर्ष उन्होंने सौ से अधिक प्रकार के साज-सज्जापूर्ण सेना- 
द्वारा तलवार-खेल, छुत्न-चामर, वडे-वडे पसे, पताका, रथ, घोडे, हाथी एव 
पैदल सेना द्वारा अभूतपूर्व महोत्सव का आयोजन कर अपने विजयोत्सव की 
पणा की थी। यह उत्सव अनेक दिनों तक चला था एवं इसके लिए 
लाखो मुद्राए खर्च कर उत्सव को सर्वाग सुन्दर बनाया था। बौद्ध धर्म और 
जैन धर्म दोनो त्याग पर प्रतिष्ठित हैं। दोनो धर्मों मे वैपयिक सुख एव 
वैभव-वासना का परित्याग है। अशोक पौद्ध धर्मानुपायी और खारवेल जैन 
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धर्मावलम्वी सम्राट होकर भी उनकी धर्म (सम्प्रदाय)-निरपेक्षता एव 
दूसरे धर्म-सम्प्रदायो के प्रति उदार भावना इतिहास मे प्रसिद्ध है। फलस्वरूप 
अशोक की यह सहिष्णुता और दूसरे धर्मों के प्रति विद्वेप-शुन्यत्ा एक 
सुनिश्चित नौति के अनुसार स्वीकृत हुई थी। अशोक यह कामना करते थे 
और इस प्रकार के कार्यों में बहुत उत्साहित करते थे कि भिल-भिन्‍न 
गोष्ठिया या समाज के अन्तर्गत विभिन्‍त मत के लोग अपने-अपने मे स्वृतत् 
#प से विचार और आलोचना कर एक-दूसरे के प्रति म॑त्नी-भाव से युक्त 
हो। अशोक ने सबको यह परामर्श दिया था कि वाणी का सयम कर दूसरे 
धर्मो में प्रति श्रद्वा का भाव रखें । यह वात उनके शिलालिखों या अनुशासनो 
में उत्कीर्ण है। घारवेल की उदार धर्मनीति इस प्रकार किसी सुनिश्चित 
कर्म-मार्ग पर प्रतिष्ठित नही थी। वस्तुत वें दूसरे धर्मों में हस्तक्षेप नही 
करते थे, वह्कि जैन मन्दिरों की तरह हिन्दू और वौद्धों के देव-मन्दिरों था 
पुजा-सथलो की वे सुरक्षा करने के लिए प्रस्तुत थे एवं सभी धर्मों के वें 
ममान भवत थे। दोनों सम्राटो की धर्म-मिरपेक्षता मे विभेद होना आश्चये- 
जनक नही है। अशोक जन्म मे वौद्ध नही थे, किन्तु वे वहुत अशो मे ब्राह्मण 
धर्म के प्रति अनुरकत थे । कलिग-विजय के पश्चात्‌ जिधासा वृत्ति के प्रति 
घृणा उत्पन्त होने के कारण उन्होने भगवान बुद्ध के प्रचलित धर्म की दीक्षा 
आचार्य उपगृप्त मे स्वीकार की थी। इसके अतिरिक्त खाखेल का जन्म 
जन राजवंश में हआ था। उन्होंने किमी दूसरे धर्म को स्वीकार नही क्रिया 
था। मम्राटत्व की दष्टि से एक राजा के लिए जितनी उदारता बरतनी 
जाहिए, मे उससे आगे ने बढकर सहिष्णु वने थे। उसलिए दोनों सम्नाटो 
ऐै धामिक विचारों में जो वैषम्य दृष्टिगत होता है उसके मूल मे पूर्वोक्त 
कारण ही विषमान है। 
गारवैन के सम्राट अशोक की तरह धर्म के प्रति अत्यधिक आग्रह और 
गरत्य प्रदर्शित न करने पर भी यह निमन्‍्देह है कि वे जैन धर्म के प्रवल 
समर्थक थे एवं उनके शासनकाल में जैन धर्म ते कलिय मे सर्वश्रेष्ठ उल्ततति 
अर्जित की थी। उन्होंने मगध राजा के हम्तगत कलिंग जिन की पापाण मूर्ति 
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का उद्धार कर अपनी राजधघानों में ससम्भान प्रतिप्ठा की थी एवं 
कलिंग के अधिवासी और राजवश ने उक्त 'जिनासन' जिन-मृतति के प्रति 
भक्ति-पूजा और राजकीय सम्मान प्रदर्शित किया था । यवन राजा का पीछा 
कर खारवेल ने मथुरा पर विजय की थी, वहा से पत्न-पुष्प शो भित कल्पवृक्ष 
को एक विराट और विजयी महोत्मव के साथ अपनी राजधानी में लेकर 
आए थे। जैन यति, साधु-सन्यासियों की तथा गृहस्थी की वे स्वदेश और 
वाहर सवत्त प्रचुर खाद्य-पेय द्वारा परिचर्या करते थे। अन्त भे उन्होंने जैन 
श्रमणों के विश्वामस्थल के रूप में अनेक गुफाओ का निर्माण करामा था। 
उनकी रानी, राजपुत्र, भाई, वहन, योग्य मन्ती तथा दूसरे कर्मचारियों ने 
भी अनेक गृफाए बनवाई थी। खड़गिरि और उदयगिरि पर्वत पर 
ये सव गुफाए जाज तक ध्वसावशेष के रूप मे विद्यमान हैं। इन गुफाओ में 
से कई एक गुफाओ में वे स्वय सामान्यतया अपनी रानी के साथ निवास 
कर, जैन धम-सम्मत साधना करते थे । राणी हसपुर नाम की दो तल्ले की 
गुफा का भग्तावशेंष अब तक इसका प्रत्यक्ष प्रमाण रहा हुआ है। 

खारवेल का आकस्मिक अभ्युदय और गौखपुर्ण उज्ज्वल शासन सिफे 
नौदह बप के भीतर समाप्त हो गया था। इतने स्वल्पकालीन शासन-काल 
के दौरान भारत के किसी जनपद के राजा खारवेल की तरह दिग्विजयी 
सम्राद नहीं हो सके थे। किवदन्ती एवं भाषा के ध्वनि सादृश्य से भी सूचित 
होता है कि खारवेल ने पश्चिम समुद्र के तटवर्ती प्रदेश गुजरात राज्य पर 
चिजय कर उसमे एक तालाव खुदवाने के लिए करलिय के हजारो अमिक 
नर-तारियों को भिजवाया था। इस तरह एक श्रमिक तरुणी के साथ वहा 
के राजा के कथोपकथन को लेकर जो प्रणय-काव्य रचा गया है वह गुजराती 
भाषा का आदि-काव्य है। चौदह वर्ष के शासन के बाद खारवेल के 
सम्बन्ध में और कोई विवरण जानकारी मे नही आया है ऐसा लगता है। 
सम्भवंत इतनी अवधि के बाद उनका स्वरगंवास हो गया था, नहीं तो जैन 
धर्म मे बैराग्य भाव से आप्लावित होकर भ्रमण दत गए थे , और राजनीति 
से विदा लेकर गुप्त, अनाशस और आध्यात्मिक जीवन व्यतीत किया 
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था। खारवेल के बाद कलिग का गौरव-रवि ज्योतिहीन हो गया हो, बह 
बात सहज अनुमानग्रम्य है। खारवेल का शासनकाल ही कलिय इतिहास 
में स्वरणयृग था। खारवेल के पश्चात्‌ कुडेपशिरी नाम के किसी एक राजा 
ते कलिग राजसिहासन को सुशो भित किया था, यह बात मचपुरी के तीसरे- 
चौथे दरवाज़े के मध्य मे स्थित एक बेदी पर अकित है। इन्ही राजा ने 
अपने को कॉलिंग अधिपति ऐर महाराजा महामेववाहन पदवी से मडित 
कर शिलालेख खुदवाया था। कोई-कोई ऐतिहासिक यहा तक कि हमारे 
उडीसा इतिहासवेत्ता डॉ० हरेकृष्ण मह॒ताब ने निश्चित किया है कि खारवेल 
वश की समाप्ति के वाद कलिग आन्ध्र सातवाहन के नेतृत्व भें चला गया 
था। इस सिद्धान्त को स्वीकार करने के विपक्ष मे अनेक तकक॑ रहे हैं। 
आमन्भ्र राजा सातवाहन वश प्रवल पराक्रमशाली होने पर भी वह सातकर्णी 
की रानी तयनिका के समय से वहुलाश मे क्षुण्ण हो गया था। ये सातकर्णी 
थे खारवेल के समसामयिक । इसलिए यहूं सभव नही था कि आन्ध्र सात- 
बाहन राजवश कलिंग पर आक्रमण करे। इस राजवश की अधीनता मे 
किसी समय महाराष्ट्र राज्य था, फिर वह स्वाधीन हो गया। सातवाहन 
वश महाराष्ट्र को १३० ई० तक अपने अधिकार मे नही रख सका था। 

इसके बाद मासिक की किसी गुफा से जिस शिलालेख का पराठोद्धार किया 
गया है, उससे ज्ञात होता है कि १३० ई० मे गौतमी पुत्त सातकर्णी ने भहा- 
राष्ट्र पर विजय की थी। इतिहास की अवस्था वर्तमान जिस स्तर पर है 
उससे निश्चित रूप से नही कहा जा सकता कि कुंडेपशिरी के बाद कौन या 
किस-किसने करलिंग राजसिहासन को अलक्ृत किया था। उदयगिरि पर 
ब्राह्मी भाषा मे दो छोटे शिलालेख देखने को मिलते हैं। उनसे पता चलता 
है कि कुमार भदुख या भारिश नाम का राजा कुडेपशिरी के वाद हुआ 
था । किन्तु यह कथन सन्देहमूलक है । ई० प्रथम शताब्दी मे किस देश के 
राजा कॉलिंग में शासत करते थे इस सम्बन्ध मे प्राचीन तमिल साहित्य में 
बहुत वर्णन उपलब्ध होता है। 'शिलप्पदिकार' एव 'मणिमेखलाइ' नामक 
दो तमिल काव्यों मे कलिग के दो राज्यो मे दो निकट आत्मीय राजाओ में 
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भ्रातृविरोध भौर युद्ध हुमा था, यह्‌ विषय वर्णित है। दौनो भाइयो मे से एक 
की राजधानी कपिलपुर थी और दूसरे की सिंहपुर। तमिल ऐतिहासिक 
डॉ० एस० के» अव्यगर कहते है कि इन दोनो भाइयों ने खारवेल के 
तिरोधान के थोड़े स्म्य वाद शासन किया था | इस प्रातृ-युद्ध के फल- 
स्वरूप देश मे---समग्र कलिंग देश में एक भयावह दुभभिक्ष पडा था जिसने 
देश को मटियामेट कर दिया था और दुभिक्ष की करालता के भोग लोग 
अनेक शताब्दियो तक बने थे। देश की राज्यशक्ति की शक्तिहीनता का 
कारण यही हुआ | इसी के फलस्वरूप ई० दूसरी शताब्दी मे वैंदेशिक 
शवित को कलिंग पर आक्रमण करने की सुविधा मिल गई । 

ई० दूसरे शतक मे प्रसिद्ध ग्रीक इतिहासकार टेलोमि ने कलिग में 
आकर कोणार्क के सूर्य मन्दिर और वौद्ध विद्वरों का दर्शन किया था। 
इसलिए उस समय तक कलिंग में धर्म-निरपेक्षता समान रूप से चल 
रही थी, जिससे कलिग राजशक्ति का प्रभाव विशेष कम नही हुआ था, 
यह स्वीकार करना होगा । ई० द्वितीय शताब्दी में जिन्होंने कलिग पर 
आक्रमण किया था, वे होते हैं--मरुण्ड। यह सिदिआान्‌ जाति की एक 
शाखा है।' 


१ यह निवष्च डां० नवोनकूमार साह के सौजन्य से मिला है । 


३ 


चित्रसेन-पद्मावती चरित्र 


चित्नसेन और पद्मावती चरित्न में जैन धर्म के शील, दया, धर्म, तपस्था, 
विशुद्ध भावता आदि का वर्णन विशद रूप से हुआ है । 


गल्प 


कॉलिंग देश मे वसन्तपुर नाम से एक प्रमुख स्थान था। वहा पर वीर- 
सेन नाम के एक विख्यात राजा राज्य करते थे। उत्तके रत्तमाला नाम की 
रानी थी। उनके एक पुत्न था जिसका नाम चित्रसेन था। राजा वीरसेन 
के एक मन्त्री था। उसके एक पुत्त था। पुत्र का नाम रत्नसार था। वह 
चित्नसेन का परम मित्र था। दोनो मित्र एक साथ नगर मे भ्रमण करते थे। 
इनकी शरीर-रचना बहुत आकर्षक थी। चित्रसेत और रत्मसार के रूप- 
लावण्य पर नगर की स्त्रिया मुख हो जाती थी। वे दोनो मित्रो के प्रति 
आकृष्ट होकर सतृष्ण नयनो से सवंदा निहारती रहती थी। 

नगर के बुजुर्ग लोग इस घटना से बहुत अधिक क्षुब्ध हो गए। उन्हें 
यह कार्य अच्छा नहीं लगा। फलस्वरूप राजा के मिकट इस बात की 
शिकायत की कि ये दोनो युवक नगर की युवतियों को खराब दृष्टि से 
देखते हैं। यह सुनकर राजा ने अपने पुत्त को निर्वासन का आदेश दे दिया । 
चित्सेन के निर्वासित होने की घटना को सुन मित्र रत्तसार भी उसके 
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साथ चला गया । माता रत्नमाला पुत्र के प्रति अतुरक्‍्त थी। उसने वात्सल्य 
और ममतावश उसे साथ में ले जाने के लिए सात रत्न दिए । 

दोनो मित्र घूमते-धूमते गहन जगल मे चले गए। वहा पर एक वृक्ष 
के नीचे आश्रय लिया । इसी समय सूर्यास्त हो गया। राजपुत्त पथ की 
थकान से क्लान्त होकर सो गया था, सोते ही उसे नीद आ गई । रत्नसार 
जागता रहा। 

मध्यरात्रि में दूर से अकस्मात्‌ एक कोलाहल सुनाई दिया। किल्तर 
और किन्तरिया वहा पर आमोद-उत्सव कर रही थी। रत्नसार ने यह 
जानकर राजपुत्न को उठाया और दोनो उस और चल पडे । 

सामने उन्हे एक जैन मन्दिर दृष्टिगोचर हुआ। किन्नर भौर देवता 
वहा पर सानन्द अष्टाह्विक उत्सव मना रहे थे । 

चित्रसेन वही पर एक प्रस्तर मे उत्कीर्ण बालिका की मूर्ति को देखकर 
मुग्ध हो गया । कुछ ही क्षणो के बाद वह मूच्छित होकर गिर पडा। रत्नसार 
ने शीतलोपचार से उसे स्वस्थ किया। सज्ञा-चेतना पाकर उसने उस 
बालिका के साथ विवाह करने की इच्छा प्रकट की और कहा--यदि यह 
न मिली तो मैं आत्महत्या कर शरीर छोड दूगा। यह प्रतिज्ञा भी कर ली। 
रत्नसार ने उस समय मित्र को समझाने का बहुत प्रयत्न किया, किन्तु वह 
उसे समझा नही सका । 

एक साधु उस मार्ग से जा रहे थे। उन्होने वहा पर विश्वाम किया । 
रतसार से इस विषय की सम्पूर्ण जानकारी कर वे इस प्रकार कहने 
लगे-- 

रत्नपुर मे पद्मरथ नामक राजा शासन करते थे। उनकी पत्नी का 
नाम पद्मश्री था। रानी ने एक पुत्री को जन्म दिया। राजा ने उसका नाम 
पद्मावती रखा। 

पद्मावती वयस्क-युवा हो गई। राजा ने उसके लिए योग्य वर की 
खोज की। किन्तु पद्मावती का पुरुष के प्रति प्रेम नही था, वह सबसे घृणा 
करती थी । 
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एक दिन शान्तिनाथ मन्दिर मे पद्मावत्ती को एक कारीगर (शिल्पी) 
ने देखा था। वह कारीगर सगर था । सगर तीर्थयात्ा के लिए यहा आया 
था। जिस समय सगर ने यह जाना कि यहू अनिन्‍्द सुन्दरी पुरुषों से घृणा 
करती है, वह बडा दुखित हुआ । उसने उसकी एक सूर्ति का निर्माण 
किया। चित्रसेन ने जिस मूर्ति को देखा है, वह उसी की मूर्ति है। 

चित्रसेन इस बात को सुनते ही पुन भूच्छित हो गया। उस समय 
साधु चित्॒सेन के पूर्वजन्म का वृत्तान्त सुनाने लगे-- 

चम्पक अरण्य मे एक तालाब है। उसमे हस और हसनी का एक युगल 
रहता था। एक वार एक सौदागर ने आकर उस तालाब के निकट विश्राम 
किया । स्वान करने के पश्चात उसने जिन देवताओं की पूजा की एवं खाद्य 
प्रस्तुत किया । भोजन करने के लिए बैठने से पूर्व अपने साथ भोजन करने 
के लिए वहु एक अतिथि को खोज रहा था। 

इसी समय मासोपवासी (एक माह के निराहारी और निर्जेल) एक 
मुनि उसी मार्ग से आ गये। सौदागर बहुत अधिक प्रसन्‍्त हुआ । उसे 
साधु को भक्तिपूवंक भोजन दिया। हस युगल ने यह देखकर उसकी वहुत 
प्रणता की। 

कुछ समय के वाद हस युगल के बच्चे हुए। एक दिन दुर्भाग्यवश वन 
मे आग लग गई। हस पानी लाने के लिए उड गया। जल लेकर आने से 
पूर्व ही सभी वच्चे आग में जलकर मर गए। हसनी को अपने स्वामी हंस 
पर सन्देह हो गया कि वह कही दूसरी जगह जाकर किसी और के साथ रह 
जाएगा। हस के प्रेम पर इस प्रकार सन्देह कर उसने यह प्रतिज्ञा कर ली कि 
दूसरी बार वह पुरुष का मुह नही देखेगी । हस ने वापस लौटक*< देखा तो 
सब कुछ शेप था। अपनी सन्तान अस्नि मे जल गई देख हंस तेभी 
तत्क्षण वही पर प्राण छोड दिया। हस और हसनी उ्त दोनो ने इस जन्म 
मे चित्सेन और पद्मावती के रूप से जन्म ग्रहण किया है । कारण, उत दोनो 
ते उस सौदागर के दया-दान की प्रशसा की थी। 

साधु से विदा लेकर दोनो रत्नपुर आ गए एवं वहा पर नगर के बाहर 
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विद्यमान यक्ष घनजय के मन्दिर में दोनो ने रात व्यतीत की। रात्रि मे 
उन्होंने वहा पर भृत, प्रेत, वैताल, राक्षत और किन्तरियों को देखा। राज- 
कुमार की निद्रा दूट गई। भूत-श्रेत्रों ने राजकुमार का आतिश्य-सत्कार 
किया। धनजय ने भी राजपुत्त को आशीर्वाद दिया कि वह पुद्धभूमि मे 
सर्वेदा विजयी होगा। 

प्रभात होने पर दोनो ने नगर भे प्रवेश किया। नगर मे इस घोषणा 
को सुना कि पद्मावती को उसकी पुरुष-घृणा से जो मुक्त करेगा, उसे 
पद्मावती दी जाएगी और उसके साथ-साथ आधा राज्य भी दिया जाएगा। 

चित्नसेन ने अपने पूर्वजन्म के हूत और हसनी युगल का मरणकालीन 
एक मतोरम चित्त तैयार किया। इस चित्न को देखकर सबने प्रशसा की । 
पश्मावती ने जब इस चित्र को देखा तो उसे पूर्व॑जन्म की घटना का स्मरण 
हो गया। वह मूच्छित होकर गिर पडी । उस समय पुरुष के प्रति उसे घुणा 
ययो है, इसका कारण समझ में आगया। उसे सचेत किया गया। इसी 
समय राजपूत्र वह स्थान छोडकर अन्यत्न चला गया । अब पद्मावती विरह- 
दु ख से दुखित हो गई। 

उसके वाद पिता ने पद्मावती के पास विदाह का प्रस्ताव रखा। 
पद्मावती ने उसे स्वीकार कर लिया। एक शुभ दिन देखकर राजा ने स्वयवर 
रचा। विवाह के लिए अनेक देशो के राजपुत्र आये थे। राजपुत्रो के यथायोग्य 
आसन पर उपविष्ट होने के वाद पश्मावतती आयी। राजा ने कहा--आप में 
से जो भी मेरे पैतृक धनुष वज्धसार को नमा सकेगा, वही मेरी कन्या के साथ 
याणिग्रहुण करेगा । 

लाट, कर्णाट, कश्मीर, अगर आदि देशो से आनेवाले राजपुत्तों ते अपने- 
अपने भाग्य की परीक्षा की, किन्तु वे सफल नहीं हुए। पद्मावती बहुत 
विषण्ण हो रही थी। इसी समय चित्सेत्र अपने मित्र रत्नसार के साथ वहा 
आकर उपस्थित हुआ। चित्सेन विजयी हुआ पद्मावती ने सानन्‍्द उसके 
गले मे वरमाला पहनाई। अन्यान्य राजपुत्रो ने इस अज्ञात-कुलशील युवक 
के विरुद्ध शस्त्र सभाल लिए। चित्नसेव ने एकाकी होकर भी अन्त से 


१८४ : उड़ीसा मे जैन धर्म 


सबको पराजित कर दिया। वह विजयी हुआ । इसी समय एक स्तुति- 
पाठक ने उच्च स्वर से घोषणा की कि यह युवक चित्रसेन है। वसन्तपुर के 
राजा वीरमेन का पुत्र है। यह सुनकर सभी राजकुमार स्तम्भित हो गए । 
उसके बाद वहुत आनन्दपुरवंक विवाहोत्सव मनाया गया । 
कुछ दिनो के बाद चित्नसेन अपनी पत्नी और मित्र के साथ पुन अपने 
देश लौठ आए । पथ में एक बरगद के मूल मे विश्वाम किया । चित्॒सेन और 
उसकी पत्नी वही पर सो गए। उन्हें निद्रा आ गई। रत्नसार जाग रहा 
था। उस समय उसे यह कथोपकथन सुनने को मिला-- 
इस बटव॒क्ष पर एक भोमुख और उसकी स्त्री चक्रेश्वरी निवास करते 
थे। चक्रेश्वरी ने अपने स्वामी से पुछा--पयह राजपुत्न कौन है ? यह कहा 
जा रहा है ? गोमुख ने उत्तर दिया--यह वीरसेन राजा का पुत्र है । वीर- 
सेन की प्रथम पत्नी के मर जाने के वाद उसने बिमला के साथ विवाह किया 
है। बिमला अपने पुत्र को राजपद देने के लिए चित्रसेन को मारने की चेष्टा 
करेंगी। वह विप का भी प्रयोग करेगी | किन्तु यथासमय चित्नसेन का मित्र 
रत्नसार विप-मिश्रित खाद्य को परिवर्तित कर देगा । शत-प्रतिशत यह सव 
घटना घटी एवं चित्रमेन समस्त विपत्तियों से मुक्त हुआ । 
एक दिन वसन्तपुर में भगवात महावीर का आगमन हुआ। वीरसेन 
भगवान महावीर के निकट धर्मोपदेश सुनने के लिए गए। धर्मोपदेश सुनने के 
बाद वीरमेन अपने पुत्र चित्रस्तेन को राज्यर्नपहांसन पर स्थापित कर स्वयं 
दीक्षित श्रमण वन गये । रानी विमला भी साध्वी वन गयी । 
चित्रसेन बहुत व्यवस्थित ढग से शासन करने लगे। उनका मित्र 
रत्तसार भी खूब सतर्क रहता था। एक दिन एक काल-सर्प चित्॒सेन क्के 
पलग पर चढ़ने लगा, राजा और रानी दोनो उस समय निद्वित थे। 
रत्तसार ने तलवार से उस काल-सर्प के दो टुकडें कर दिए। रबत-विन्दु 
रानी के पैर पर लग गया। जिस समय वह उसे पोछ रहा था, उस समय 
राजा अकस्मात उठ गया । उसने देखा, रत्नसार वहा पर खडा है। राजा ने 
यहा आने का कारण पूछा। रत्नसार ने सोचा कि वह प्रस्तर भे परिवर्तित हो 
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जायगा | उसने उस वृक्ष पर विद्यमान गोमुख यक्ष की भविष्यवाणी सुनी 
थी। किन्तु फिर भी सत्य कहने मे वह किचितृमात्न भी विचलित तही हुआ | 
सत्य वात कहते-कहते गोमुख की भविष्यवाणी सफल हो गई । वह पत्थरमय 
हो गया। राजा इपसे अत्यन्त व्यधित हुआ। वह स्वयं आत्महत्या करने 
को तत्पर हो गया। प्मावत्ती ने कहा-- ऐसा करने से कया होगा ? भीर 
व्यक्ति ही विपत्ति के समय आत्महत्या करते है। विद्वात्‌ और विज्ञ व्यक्ति 
दूसरे उपायो का अवलम्बन लेते हैं। आप दान, ध्यान और साधुओ की 
सेवा करो । इससे सव अच्छा होगा ।” राजा मान गया और उसने वैसा ही 
किया। राजा दान, ध्यान इत्यादि में समय और धत का विनियोग करने 
लगा। जिस यक्ष ने यह वात कही थी, समवत्त वही रत्नसार को फिर 
जीवित कर सके । यक्ष से यह पता चला कि यदि कोई साध्ठवी स्त्नी अपने 
पुत्न (सत्तान) को गोद में लेकर उस पत्थर का चारो ओर मे स्पर्श करेगी 
तब रत्नसार फिर जीवित हो उठेगा। 

वर्तमान पद्मावती गर्भवती है। जैन मन्दिर शख, घटा-ध्वनि से मुखरित 
ही रहा है। दरिद्रों को भोजन, दान, ध्यान आदि कार्य चल रहे हैं। इसी 
समय रानी ने एक कुमार को जन्म दिया। तथाविध जातिकर्म सम्पन्त करके 
बच्चे का नाम घर्मदेव रखा गया। पद्मावती ने धर्मदेव को गोद में लेकर 
रत्नसार प्रस्तर का सर्वत स्पर्श किया । देखते-देखते रत्नतार जीवित हो 
उठा । 

उपस्थित जनता प्रसन्‍तता से पुलकित होकर जय-निनाद करने लगी । 
एक दिन की वात है--राजा विचारगृह में बैठे हैं, इसी समय सुना कि 
मिह॒पुर के राजा सिहशेखर ने विद्रोह-वगावत कर दी है। निरीह पथिक्रो के 
प्रति वह अत्याचार कर रहा है। राजा ने प्रतिशोध लेने के लिए उसके 
विरुद्ध अभियान कर दिया। 

पथ में दण्डकारण्य भा गया। राजा ने वहा निवास किया। एक 
दिन वहा रात्ति मे राजा के कानो मे गो-गो' शब्द सुनाई दिया। राजा ने 
बहा जाकर देखा कि किसी ने एक मलृष्य के हाथ-पैर बाघकर छोड 
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दिया है। राजा ने उसे वन्धन-मुक्त किया और वस्धन का कारण पुद्दा। 
उसने कहा--'भेरा नाम हेममालि है। मैं हेमरथ का पुत्न हु। मेरी पत्नी का 
नाम हेममाला है। हमारा निवासस्थान हेमपुर है। हेमपुर बैताह्य पर्वेत 
की उत्तर श्रेणी मे है। एक दिन हम दोनो पति-पत्नी भ्रमण करने के लिए 
जा रहे थे, इसी समय एक दुष्ट विद्याघर मेरी पत्नी के सौन्दर्य पर 
मुग्ध होकर वलपूर्वक उसका अपहरण कर ले गया और मुझे बाघकर यहा 
पर फेंक दिया।” राजा ने विद्याधर को सर्वत्र खोजकर उसे पकड़ लिया 
और उसे उपयुक्त दण्ड दिया । 

हेममालि ने चित्रमेन को दो आपएचयंजनक वस्तुएं दी--पलग और 
दण्ड । पलग के प्रभाव से राजा उस पर बैठकर आकाश-पथ में जहा इच्छा 
हो वहा विचरण कर सकता है और दण्ड के द्वारा शत्रु का वध कर सकता 
है और जीवनदान भी दे सकता है। रत्नचूड ने भी पहले राजा को एक 
आश्चयंजनक गुटिका दी थी जिससे वह अपना रूप परिवर्तित कर सकता 
है। 

चितद्गसेन और पश्मावती ने पल्ग के माध्यर से समस्त तीर्थों की यात्रा 
की और इसी की सहायता से वे अष्टापद पव्॑त पर भी गये जहा भरत ने 
/सिह निपतथ्या मन्दिर का निर्माण कराया था। उन्होंने वहा पुजा की और 
जिनो की स्तुति कर पुन अपने देश लोट आये। 

एक बार उन्होंने सुना कि दमसार नाम के मुनि आये हैं। वे अपनी 
पत्नी के साथ धर्मोपदेश सुनने के लिए गये। उपदेश श्रवण कर राजा के 
हुंदय में वैराग्य उत्पन्न हो गया। दोनो जैन श्रवण वन गये | साधना कर 
यथासमय राजा और रानी मुक्त हो गए। 

चित्॒मेन और पद्मावती हमारे कलिग देश के राजा-राती थे, ऐसा वर्णन 
है। श्री वुद्धचिंजय विरचित 'चित्रसेन-पश्मावती चरिवर्म्र में लिखा है--- 

“जम्बृद्वीपाभिधे द्वीपे, क्षेत्रभरतनामनि । 
वसुधातल-विध्यानो, देशो ताम्ता कलिगक । 
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घन-घान्य-यृहोदार,. गज-गोकुल-सकुलम्‌ । 
तत्ास्ति ल्षितिश्गार वसन्तपुर-पत्तनम्‌। 
जैन भाषा का प्रभाव हमारी उड़ीसा भाषा पर किस प्रकार पडा है, 
इसे देखें । हम साधारणतया 'सन्मुख' कहते हैं। सस्कृत व्याकरण के अनुसार 
'सम्मुख' होता है। किन्तु जैन प्रभाव के कारण 'सन्मुख” शब्द किस तरह 
सस्कृत जैन साहित्य मे भी व्यवहृत हुआ है, देखें। 'चित्रसेन-पद्मावती 
चरित्नम पुस्तक मे श्लोक २६१ दृष्टव्य है। 
पुत्तारोह$ते लात्वा, दोष-दुष्ट-तुरजुगर्म्‌ 
वीरसेनधराधीश-स्तदाष्यति मन्मुखम्‌ ॥ 
उसी तरह 'सन्मानिता' का व्यवहार भी देखा जाता है'--श्वस्र 
सन्मानिता काम, समायाता निज गृहे । 
पणठताण[१३8 एफरानइशा5 2807॥8080 एाक्षाावा॥, ०१60 
0 ३ कप रेश् गा (४ है ए 8) एएणाशा०त 99 उध्ा 
१॥0980749श॥, ?7श9॥ उरं४2४, ॥.8॥0९, 942 


४ 


सारला महाभारत 


महाशय, मैंने अपने महाभारत से जानुघण्ट विषय में लिखा है। यह 
विषय आपकी इस धीसिस मे काम आ सकेगा। 
इ्ति 
गोपीनाथ महत्ति भुनेश्वर, २५-१-५८ सारला महाभारत (सभापर्व ) 
(राधारमण प्रेस, महाभारत, पु० १६४ सहित पुस्तक महाभारत के 
पृ० ९६ आदि। (जिस पुस्तक मे जैसा) देखने को मिलें) 
जानुधण्ट सिन्धु और मन्दार दो देशो के राजा थे। द्वापरयुग मे राजा 
ने सूर्य की पूजा कर उसे प्रसन्‍न किया। सूर्य ने कहा--/वर माग ।” राजा ने 
कहा--“सत्यूग मे एक प्रतापी और धामिक राजा हो गये हैं जिनका 
नाम जानुधण्ट था। मुझे वरदान दो, मैं भी वैसा ही वनू |” कू्य ने कहा-- 
"तथास्तु ।” उसके बाद-- 
दिनकर बचने से सिन्धु राजार तनु, 
से हिं घस्टेक वाधिला तार जानु। 
महांछिती विद्याकरि समराज्य करि रक्षा, 
जन प्रजा पालि राजा आपणे मागई भिक्षा। 
घण्टराव शब्द करिण करेण स्वपरा धारि, 
ससार जन हिंते नृषति बुलइ दिग्म्बरि। 
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युघ्रिष्ठिर ने राजसूय यज्ञ प्रारम्भ किया । राजा लोग उसमे सम्मिलित 
हो इसलिए निमन्तण देने के लिए पाडव गये थे । अर्जुन सिन्धु मन्दार देश 
मे पहुचे । इस राज्य मे वे तीस स्थानों मे भ्रमण के वाद आये थे। यमुना 
नदी के तठ पर पहले यह तीलचक्रपुर नगर था। सिन्धु मन्दार देश में 
मन्दारिन नाम की नदी ईशान दिशा मे जो शवर पत्रत है, उससे निकली है, 
मर यहा आकर उसकी तीन धाराए हो गयी हैं । राजा जानुधण्ट ने उसे 
रोका (वाघा) और कहा-- 
सिन्धुकु छठाइलइ मोहर वाहुबले, 
मन्दर उपाडिले आणि वसाइलि सिन्धुकूले । 
सिन्धु-मन्दर दुहित जिणिण मोहर महाराज, 
तिमि भूवनकु विकाशू अछि मोहर तेज ॥ 
परे हत्या न करइ परे नोहि विवादि, 
ए द्वापरयुग भोग करु अछि मुहि महाधर्म साधि। 
घ्मकू असम मुह दुजन कु अनगगला 
प्राणे कार्य थिलेतु एथू सैन्य घेनिपला । 
सारलादास ने कहा है कि जानुधण्ट भारत केछ चक्रवर्तियों में से 
एक हैं। वे एक प्रतापी राजा थे, यह वात सस्कृत महाभारत में भी वर्णित 
है। किन्तु (१) इतने प्रतापी राजा होकर भी वे अपना भोजन भिक्षा 
माग-माग करते हैं। (२) दिगम्वर होकर विचरण करते हैं। (३) उनका 
धर्म अहिसा है। (४) वे महाध्म की साधना करते है। ये सव वातें उनके 
जैन होने से ही सभव हो सकती हैं। और यह वर्णन सभव है सारलादास का 
अपना है। सभवत ये कलिंग के कोई जैन राजा थे, जिन्होंने समुद्र की 
भराई कर कुछ जगह वनाई थी। 
सारलादास का समय लगभग दसवी शताब्दी है, पन्द्रहदी कभी नही । 
मे जैत राजा उनके (सारलादास के) बहुत पृव के हैं। कितने हैं, यह ज्ञात 
नही है । 


घ 


बउला-चरित और रामगाया 


उडीसा का जैन धर्म--इस सम्बन्ध में आलोचना करते समय बहा के 
माहित्य में जहा-जहा जैन धर्म का वर्णन मिलता है उसका वर्णन करना 
भी समुचित है। पहित श्री वानाम्बर जाचार्य द्वारा संगृहीत और सकलित 
4वउला चरित्न और रामगाथा' पुस्तक जिसे कि भूतपूर्व केन्दृश्नराधीश्वर 
राजा गोविन्दचन्द्र भजदेव ने लिखा है, उस पुम्तक मे हमे प्राप्त होता है। 
तीर्थकर तीथ्थंभूमि स्वर्ग से निर्मल 
ग्रोपीमानकर दधिमथन गहल, 
बालक वत्सा मानि तहि करू थान्ति गोल | 
जैन धर्म का वउला चरित्न उडीमा साहित्य में तीन स्थानों पर मिलता 
है । जगन्नाथ और बलराम का बउवा अध्याय और तीसरा राजा 
गोविन्दभज का | इसका नाम बड़ता चरित है। इसकी मूल कथावस्तु 
इतिहास समुच्चय सस्कृत ग्रन्थ में ग्रहीत है। गोविन्दभज ने स्वय ऐसा 
लिखा है । 
यथा-- इतिहासे वडला व्याप्न सवाद चाणि 
भाषारे राजा गोविन्द प्रकाशिले आाणि। 
केन्दुझर जिला क्रिमी ममय तीर्थंकर की तीर्थभूमि था, उसका 


5, 


नरसिहपुर मे जेन-निदर्शनत 


नर्रभहपुर गढाँ में जैन निदर्शत है। उसका परिचय श्री चक्रधर महापात् 
ने अपने वार्गेश्वर काव्य मे दिया है ! 
यथा-- जैन वोद्ध समन्वय जेंणु, 
रचित तौ वक्षे अक्षय कीति । 
जैन तीर्थंकर शान्त तपोवने, 
ने जाणन्ति जीव हिसा वासना । 
जैन तीर्थंकर विचारिले गुम्फा, 
तो काले जे काले अति आवरे, 
जीवे दया क्षमा सिखाइले एथि 
दारिद्रयकु वरि अति कष्ट रे। 
मणिप परित आकृति सर वे 
देखी छतु जेणु जैन ओ बौद्ध 





१ नरपसिहपुर वतमान कटफ जिले के अन्तगृत पूर्व भडजात नरप्िहपुर २०४ वर्ग 
मील। पुरातत्व एव इतिहास के लिए नरसिह्पुर प्रसिद्ध है। गणेश्वर, बौद्ध, 
जैन संस्कृति एय क्षिवक्षेत्र को लेकर एकान्त अ्रमिद्ध है! मकर सक्रान्ति के दिन 
पहा एक विराट मेला लगता है । 
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किमन्ते हेलाए महाजीव पशु 

विवेक दुआर के कला रुद्ध 

बौद्ध जैन कीर्ति विहार गुम्फारे 

थिलु तु से काले अति भास्वर। 

उडीसा का जैन धर्म तवी और दसवी शताब्दी तक चला था, इसका 

प्रमाण बाणपुर ताम्रपठ से मिलता है। धर्मराज की रानी कल्याणदेवी ने 
सभवत प्रवुद्धचन्द्र को एक भूमि का दान किया था । थे प्रवुद्धचन्द्र अहुंदाचार्य 
नासिचन्द्र के शिष्य थे। लिखा है--'एतद्‌ विषय सवन्ध अहँदाचाय, नासिचद्र 
तद्‌ शिष्य एक यात्‌ प्रवुद्धचन्द्र यावत जीवति। बलि चित्र चर प्रतोनाथ 
भगवती श्री राज्ञी कल्याणदेवी। आरण विषय सवन्ध। सुवर्ण रलोण्टि 
टिम्विर लिन !! यह दान सभवत प्रवुद्धचनद्ध के जीवनकाल तक उनके 
उपयोग मे भाता रहा है। उनके स्वर्ंवास के बाद यह दान किसी ब्राह्मण 
को प्राप्त होगा। 


७ 


खण्डगिरि ओर उदयगिरि पर्वत को गुफाएं 


जैन धर्म की मान्यता है कि समय-समय इस पृथ्वी पर महापुरुषों का जन्म 
होता रहा है। कई युगो के पश्चात्‌ समय की गति के साथ-साथ युगल स्त्री- 
पुरुषो के बीच वाद-विवाद की सृष्टि होने से 'कल्पवृक्षो' ने अपना कार्य बद 
कर दिया, भर्थात्‌ जीवन-यापन के आवश्यक कोई पदार्थ वे प्रस्तुत नही 
करते थे। लोगो की इस प्रकार की दुरावस्था देखकर जैन धर्म के प्रथम 
तीर्थंकर ऋषभदेव का आविर्भाव हुआ था। ऋषभदेव या आदिनाथ' ने 
समस्त प्रकार के कुसस्कारो को दूर कर लोगो को सन्मार्ग और मुक्ति का 
मार्ग दिखाया। इसीलिए वे जैन धर्म के प्रथम प्रतिष्ठाता होते हैं। 
आधुनिक युग मे जैन धर्म की अवस्था के सवध मे लिखते हुए डॉ० 
राधाक्ृष्ण पण्डा ने कहा है--"उत्कल मे मुसलमानों का शासन दो सौ 
वर्षो की (१४६८-१७५१ ई०) लम्बी अवधि तक रहा था। मरहठे 
ने १७४१-१८०३ ई० तक उत्कल मे शासन किया था । मरहंठो के 
समय में कई एक जैन लोग राजकर्मचारी के रूप मे उत्तल मे आये थे, ऐसा 
ज्ञात होता है। उनमे से एक का नाम मज्जिनाथ था। कंटक मे लोगो से 
सरकारी राजस्व कर (टैक्स) की अदायगी का भार उत्त पर था। जो 
लोग यह कार्य करते उन्हें चौधुरी की उपाधि थी। कटक मे जो चौधरी 
चाज़ार है, उस बाज़ार का नाम इसी चौधुरी वश से उत्पन्‍्त हुआ है। 
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मण्जिनाथ चौधुरी के वशधरो का ऐप कहना है कि मझिजतवाथ दिगम्बर 
जैत थे। ये नागपुर से आये थे। यहा के जैन किसी पुरोहित के द्वारा अपने 
विवाह और श्राद्ध क्रिया नही करते हैं। अपने मे से ही किसी वमस्क और 
पहित द्वारा ये कार्य सपत्न करते हैं। हिन्दू या ब्राह्मण, जिस तरह कर्ण 
मन्त ग्रहण करते है, उस तरह यहा के जैन नही करते हैं। मे निग्रत्थ गुर के 
द्वारा दीक्षा प्रहण करते हैं । 

जैन नवतिलक लगाते हैं। अनेक शास्त्रों के अध्ययन के बाद होम 
आदि क्रिया करके जनेऊ ग्रहण करते है। मृत व्यक्ति का श्राद्ध तेहरवें दिन 
करते है। प्रथम श्राद्ध के वाद मृत व्यक्ति का वापिक श्राद्ध ये नही करते हैं। 
जैन केवल निरामिप-भोजी होते हैं। मद्य, मास, मधु,सव प्रकार के कन्दमूल, 
पाच प्रकार के ऊद्म्बर फल एवं ग्यारह प्रकार के अन्यात्य अभक्ष्य पदार्थ 
नही खाते हैं । 

माघ शुक्ला सप्तमी के दिन खडगिरि जैन मन्दिर में विद्यमात 
तीरथंकरी को खडखिरि भोग दिया जाता है। दूध, चावल, खाड़ आदि 
मिलाकर खड़खिरि तैयार की जाती है। किवदन्ती है कि 'जो लोग माघ 
शुक्ला सप्तमी के दित कोणाक के निकट चन्द्र भाग मे स्तान कर, पुरी में 
जगन्नाथ का दर्शन करने के वाद खडगिरि में जाकर वहा पर खडखिरि 
भोग खाते हैं वे मदेह स्वर्ग प्राप्त करते है। 
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खडगिरि और उदयगिरि पर्वत की गुफाए 
खडगिरि उद्ययगिरि 
१ तात्वा गुफा (१) १ राणी हसपुर 
३ तात्वा गुफा (२) २-३ बाजादार गुफा 
३ खोला गुफा ४ छोटी हाथीगुफा 
४ तेन्तुलि गृफा ४ अलकापुरी 
४ खडगिरि _ ६ जय-विजय 


६ धानवर ७ ठाकुराणी 
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७ नवमुनि ८ पणस 

८ वारभुजा ९ पातालपुरी 

९ बव्विशूत १० मचपुरी 

१० भग्नगुफा ११ गणेश गृफा 

११ ललाटेन्दु गुफा १२ धानगढ़ 

१२ आकाश गया १३ हाथीगृफा 

१३ अनन्त गुफा १४ सर्प 

१४ जैन मन्दिर १५४ बाघ 

१५ देव सभा १६ जमेश्वर 
१७ हूरिदास 
१८ जगन्नाथ 
१९ रोषेई 


जयपुर के नन्दपुर और जैन नगर नामक स्थानों मे अनेक जैन गुफाओ 
का दर्शन होता है, एव जयपूर के प्राय अधिकाश देव मदिरो मे जैन धर्म 
की मृततिया दूसरे धर्म के देवता के रूप मे पूजित भी होती हैं। 
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णटः 
उड़ीसा में जेस धर्म और तत्त्व 


जैन हरिवशपुराण में लिखा है, कि दक्ष के एक पुत्त और एक पुत्री थी । 
पुत्र का नाम जालेय और पुत्री का नाम मनोहारी था। पुत्री बहुत सुन्दर 
थी। दक्ष स्वयं उसके रूप और यौवन पर इतना अस्थिर हो गया है कि 
अपने को अधिक सम्भाल नही सका। रानी इला इससे अत्यन्त विरक्त हो 
गई। वह अपने पुत्त आलेय को लेकर दूसरे स्थाव मे चली गई। आलेय ने 
वहा इलावर्धन नगर का निर्माण किया। इलावर्धत का दूसरा नाम दुगदिश 
है। यह दुर्गादेश ताम्नलिप्ति तक फैला हुआ था । 

इलापुत्न आलेण ने फिर नमंदा तट पर माहिष्मती नगर वसाया | अन्त 
भे उसके बाद आलेय जैन श्रमण बन गया। आलेय के पश्चात कुनीन राजा 
हुआ | उसने विद मे कुण्डिनपुर बसाया । 

राजा नल इसी कुण्डिनपुर मे गये थे। उन्होने वही पर वस्त्ो को खो 
दिया अर्थात्‌--वे दिगम्बर जैन हो गये थे | नल-दमयन्ती उपास्यात में यह 
बात विशेष रूप से ध्यान देने योग्य है, और जैन धर्म नमंदा तट से किस 
प्रकार ताम्नलिप्त तक फैला था, यह भी चिन्तनीय है। 

हमारे जगन्ताथ मन्दिर की रन्घन (पाक) परम्परा को 'तल पाक 
कहते हैं। इससे यह अनुमान होता है कि, जगन्ताथ मन्दिर पर नल का 
प्रभाव पडा था। जिस समय वे दिग्रम्बर जैन हो गए थे एवं जगल्ताथ 


गौ 
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मन्दिर के साथ उनका सपर्क स्थापित हुआ उसके पश्चात्‌ ही जतन्ताथ 
मन्दिर की रन्पन प्रणाली को 'नल पाक कहा गया। 

काव्य में वैचित्य दिखाने के लिए ही वस्तुत नल-दमयन्ती का 
पुनमिलन कराया गया है। खैर, कुछ भी हो, इस गल्प से कम से कम इतना 
उपलब्ध होता है कि नल ने जैन धर्म ग्रहण किया । 

ऋषभ का वाहन बैल है। यही बैल या नर बैल भी महादेव का वाहत 
है। सभवत यह बैल या नर बैल महादेव का वाहन, फिर ऋषभ का वाहन 
हुआ हो । इन सब से जाना जाता है कि ऋषभदेव से प्रारम्भ कर जैन धर्म 
एवं महादेव धर्म या शैव धर्म और बाद में वशिष्ठ नन्दिनी को लेकर 
विश्वामित्त और वशिष्ठ के बीच घोर विवाद बर्थात्‌ हिन्दू धर्म एव उनके 
भीतर क्षत्रिय-भ्राह्मण युद्ध इसी तरह चला था । किन्तु इन सब के मूल में 
एक स्व॒तन्त विचारधारा के लिए कलह एवं क्रमश एक विचार से दूसरा 
विचार किस प्रकार परिवर्तित होकर आया है, उत्तका इतिहास प्राप्त होता 
है। 

इस गाय या बैल या तर-बैल को लेकर जैन धर्म से शैव धर्म, शैव धर्म 
से वैष्णव धर्म की उत्पत्ति अधिक ज्ञात हो रही है। वैल केवल उपलक्षण 
है। धर्म की भी कल्पना चतुष्पाद गाय के रूप मे की गयी है। यह जैन धर्म 
ओर हिन्दू धर्म में है। सत्युग, तेतायुग द्वापरयुग और कलियुग मे धमे 
किस तरह चतुष्पाद से क्रश एक पाद में और घोर अन्ध्रकार में आता है 
और जाता है, उसका तथ्य निहित किया गया है। इसलिए जैन धर्म ही 
आध्य धर्म है। ऋषभ इसके आदि तीर्थंकर देवता हैं। वृषभ इनका वाहन है, 
अर्यात्‌ प्रारम्भ से मानव का प्रथम सखा-सहायक होता है--यह गाय- 
वृषभ । 

कलिग से सिहल में धर्म-ऋषभदेव गये है। सिहल महावश मे लिखा है 
कि ऋषभदेव ते फिर मग्रध मे जाकर उत्कल के इस आदि धर्म का प्रचार 
किया था। 

जैन स्थविरावली मे लिखा है कि एक बूढ़ा हाथी नदी-स्रोत में पडकर 
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डूब गया | उसका शब समुद्र मे प्रवाहित हो गया | एक कौआ शव के योनी 
भार्ग से भीतर प्रविष्ट होकर वही रह गया । जलीय जीव उस शव को छा 
गये, बाद में कौआ नितम्ब से वाहर निकलकर उड गया। 
इस गल्प के रहस्य को प्रकद्ध करना कठित है। जैसे नदी-स्रोत मे 
पडकर नाव बेह जाती है एवं अन्त मे विशाल समुद्र मे चली जाती है, वैसे 
ही उत्कल का उड्डियान तन्त्न देश-विदेश मे प्रचारित हुआ था, इस गल्प के 
फलस्वरूप ऐसा प्रतीत होता है। महावीर कलिग राजा के मित्र थे, ऐसा 
वर्णन है। जैन दिवयान मे वर्णन है कि, भरत रामचन्द्र को विदा देकर 
नदीग्राम मे रह गये। इस तन्‍्दी का अर्थ होता है साड। सभवत वही यह 
साड पूजक-वश के अन्तर्भुक्त हो गया, अर्थात्‌ जैन धर्म को ग्रहण कर लिया। 
चण्ड नाम के पण्ड ने चन्द्रगुप्त की रक्षा की थी, अर्थात्‌ इसकी ध्वनि यह 
निकलती है कि, चन्द्रगुप्त नेजैन धर्म ग्रहण किया था। हमारे प्राचीन 
अस्थोमे पाच प्रसिद्ध वृक्षो का उल्लेख मिलता है, यथा--अशोक, वट, बिल्व, 
अप्वत्थ एवं यात्नी । लोग इन पा वृक्षों की पूजा करते थे। भुवनेश्वर के 
गगंवदु या गराबड़ू ब्राह्मण वद वृक्ष के उपासक हैं। उसी प्रकार महादेव 
की पूजा करने वाले ब्रह्मण बिल्ववृक्ष के उपासक हैं, और हमारी साधारण 
कथा मे वट और अश्वत्थ का विवाह है। इसका अभिप्राय ऐसा लगता है, 
दोतो धर्म सम्प्रदाय कालान्तर मे आपस में मिल गये थे । 
जैन धर्म का प्रतीक अश्वत्य है एव हिन्दू धर्म का वट। इसके अतिरिक्त 
दूसरा कल्पवृक्ष भी जैन धम का प्रतीक है। खारवेल विल्व के उपासक थे, 
ऐमा प्रकाश में आया है। अर्थात्‌ शायद पहले वे शैव थे जौर बाद मे जैन 
बने थे। विल्व शब्द खारवेल शब्द मे निहित है। 
पूर्णकुम्भ तारी के स्फीत उन्नत वक्ष का चिह्न है। पूर्णकुम्भ का दर्शन 
करना शुभ माना जाता है। इसी भावना से माग्रलिक समयो मे हम घरो 
मे पूर्णकुम्म या जलपुर्णं कलश रखते हैं। जैन धर्म के उत्नीसवे तीर्थंकर 
मल्लिताथ का प्रतीक भी पूर्णकुम्भ है। मल्लिनाथ पहले स्त्री थे और बाद 
में पुरुष का रूप घारण कर लिया, ऐसा कहा गया! है । हिन्दू पुराण की दृष्टि 
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से यह वात अध-नारीश्वर के समान है, और ये मल्लिनाथ हमारे सुभद्रा 
हैं। उनका चिह्न होता है कलश। मारिच की स्त्री कलश की पूजा करती 
थी, भर्थात्‌ जैन थी । 

जैन स्थविरावली में लिखा है कि जिस तरह जलता हुआ अग्रारा 
कीचड में पडकर धीरे-धीरे शान्त हो जाता है, वैसे ही मनुष्य की प्रज्वलित 
कामवासना भी अवस्था की वृद्धि के साथ धीरे-धीरे शान्त होने लग जाती 
है। किन्तु आग के सम्पर्क से कोयला जैसे पुन अग्निमय हो जाता है वैसे ही 
युवा नारी का अभिनव स्पर्श पाकर वही मनुष्य-रूपी जीर्ण वृक्ष पुन 
वसन्तायित हो उठता है। 

आदिनाथ ऋषपभ का वाहन वृषभ है।यह हमे शिक्षा देता है कि, 
वृषभ जैसे अनावश्यक अपनी शक्ति का अपचय नही करता है, गाय का 
समय होने पर ही वह उसके साथ सयुकत होता है, मशृष्य को बसे ही 
उपयुक्त समय मे ही नारी के साथ सयुक्त होना चाहिए, सभी समय में 
नही । वैसा न करने पर मनुष्य शीघ्र ही जीर्ण और शक्तिहीन हो 
जाता है। 

तीर्थंकर पाश्वंताथ के सिर पर साप के फण हैं। इससे अनुमान होता 
है कि सप॑ पूजा का प्रतीक है। ये पाश्व॑ंताथ परशुराम के सदुश हैं। पार्श्वे 
शूर -भट और परशुराम दोनों एक ही वात है। ये होते हैं--हिन्दू श्वेतकेतु 
ओर बौद्ध-राहुल । पडित विनायक मिश्र ने भी ऐसा कहा है। 

महावीर होते हैं सिह। राजाओं की केशरी की उपाधि भी इसी से दी 
जाती है। ये महावीर होते हैं, हनुमान । उड़ीसा में हम हनुमान को 
महावीर कहते हैं। ये भी जैस थे। ये अग॒द राज्य मे थे। वाद मे जिस समय 
जैन धम चला गया उस समय यह राज्य कोजद नाम से जाना जाने लगा। 
भर्थात्‌-क अज्भुद ? अगद कौन ? इससे कोज्ध द हो गया, अर्थात्‌--जैन- 
धरम उडीसा से चला गया ! 

विमला ठाकुराणी (देवी) जैन है, उसी प्रकार शीतला भी जगन्नाथ 
जैन है। भागवत धर्म भी जैत धर्म है। 
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जैन भगवती सूत्र में कहा है क्रि, भगवान महावीर लाढ देश के एक 
ग्राम से होकर गये थे । वे कुत्ते पालते थे | 
पहले ये एक सम्प्रदाय (लोग-समाज, विरादरी के रूप मे) थे। 


जैन शास्त्रो मे वर्णन है कि एक वार एक गाय कुछ खा रही थी और 
कोई आदमी उसे पीट रहा था, ऋषभ ने यह देखा। इस दुश्य को देखकर 
उनका हृदय करुणा हो गया । उन्होने पुछा--इसे क्यो मार रहा है ? 
इसके मुह पर छीकी वाध दे । उसने पूछा--मुह पर छीकी कैसे वाधी जाती 
है, मैं नही जानता। तव ऋषभ ने छीकी तैयार कर उसके मुह पर उन्होंने 
बाघ दी । फलस्वरूप गाय कुछ खा नही सकी । छीकी वारह घटे उसके मुह 
पर रही। किन्तु इस कर्म के फलस्वरूप ऋषभ को भी बारह महीने तक 
खाने को नही मिला । कर्म का फल भोगना होता है। गल्प से यही सिद्ध 
होता है। 

ऋषभ के समय क्षत्तिय, वैश्य और शूद्र तीन वर्ण थे, ब्राह्मण नही थे । 
ब्राह्मण वाद के युग की सृष्टि है।' 


१. प्रवा्न-स्वता के लेखक पढित श्री विवायक्र मिश्र से बहुत सहयोग मिला है । 
(गणतन्त्र मे प्रकाशित ३० ५१६५७ ) 


९, 
जन कला को विशेष आलोचना 


भारतीय सस्छृति के दीर्घकालीन इतिहास मे जैन कला और सस्कृति 
का स्थान एक अविच्छित्त अगर है । लिखित पुस्तकों को छोड देने पर जितने 
प्रकार के स्थापत्व और वास्तु-विद्या मे जैन सस्कृति का परिचय मिलता है 
उसका विश्लेषण करने से जैन धर्म सवधी अनेक तथ्यो की जानकारी प्राप्त 
होती है। कला एक प्रकार की सावंजनीन भाषा है जिसके माध्यम से साधा रण 
व्यक्ति धर्म-सबधी अनेक बातो की जानकारी प्राप्त कर सकते हैं। इस 
वहुविध कला की रचना या अभिव्यक्ित धारमिक राजा औौर सपन्न लोगों 
की सहायता से ही हुईं थी। जैन सस्कृति और दर्शन के सबंध में किसी बात 
को जानना शायद इतना सहज नही ही सकता है। 

भारत के जिन स्थानों मे जैन धर्म परिव्याप्त हुआ था, उनमे विन्ध्य- 
पव॑त्त का उत्तर-दक्षिण क्षेत्रों के कुछेक स्थान, सपूर्ण मध्यप्रदेश और 
उडीसा प्रधान है! आसाम, वर्मा, कश्मीर, नेपाल, भूटान, तिब्बत और 
कच्छ आदि स्थातो मे जैन सस्क्ृति के उल्लेखनीय कोई स्मारक नही हैं। 

समाज मे धर्म को चिरस्थायी और जन-प्रिय बनाने के लिए शिल्पियो 
ने जिस प्रकार की भावना से सहयोग किया है, वस्तुत वह सदा चिर- 
स्मरणीय रहेया। शिल्पकार अपनी समस्त प्रकार की कला-सृष्टि मे विभिन्‍न 
धर्मों की जो अवतारणा कर गये हैं वह इस युग के ऐतिहासिको को 


ज 
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इतिहास-सर्जन मे समस्त सामग्री प्रस्तुत करती है। जैन धर्म, वौद्ध धर्म और 
हिन्दू धर्म के रूपायन (चित्रो के अकन की गति ) में एक निर्वाध ऐक्य और 
रीति का सामजस्य रहा हुआ है कि उनमे से एक को दूसरे से पृथक्‌ करने 
के लिए प्रारम्भ मे सीमा-रेखा खीचना सहज नहीं है। सभवत जिन 
शिल्पियो ने जैन मूर्ति अथवा चैत्यो का निर्माण किया है, उन्होने ही सभवतत 
वौद्ध धर्म की अनेक प्रतिमाओ एवं विहारो का निर्माण किया है। कारण, 
दोनों धम परस्पर एक साथ प्रचारित और प्रसारित हुए थे। इसलिए 
रचित शिल्पकला के भीतर कला की रीति प्राय एक-जैसी ही देखने को 
मिलती है। 
प्राग तिहासिक सस्कृति-केन्द्रों में जैन धर्म स्मारक विरल हैं, किन्तु 
फिर भी मोहनजोदाडो से उपलब्ध ध्यान-लीत नस्त-पुरुषो की मूर्तियों को 
जैन तीर्थकरो की है, ऐसा कहा जा सकता है। हृडप्पा से प्राप्त नग्त-पुरुषो 
की मूर्ति के साथ शरीर-रचना की दृष्टि से विहार प्रदेश के लोहानीपुर क्षेत्र 
से प्राप्त नरन जैन मूर्ति का सामजस्य इतना अधिक रहा हुआ है कि 
हडप्पा की प्राचीन मूति को जैन कला के रूप मे स्वीकार किया जा सकता 
है । उक्त विषय से इतना अनुमान किया जा सकता है कि अति प्राचीतकाल 
से धीरे-धीरे ऐतिहासिक युग में प्रविष्ट होकर भारतीय कला देश, काल 
और सममामग्रिक सामाजिक वातावरण में नये-तये रूपो मे प्रकाशित हुई 
है। इन रूपायत (रूप-चित्नाकन की गति) के भीतर विभिन्‍न धर्म और 
उनके प्रतीक एव पूजित प्रतिमाओ के विविध परिधान, आयुध और वाहन 
आदि के जो सकेत मिलते है, वे एक अविच्छिन्न एकता का निर्देश देते हैं। 
जैन और वौद्ध धर्म के समर्थक तत्कालीन धनी और राजकीय वर्ग के निर्देश 
में इम कला का सर्जन नही हुआ था। आज हमारे पास विभिन्‍न धर्मों के 
कोई ऐतिहासिक प्रमाण उपलब्ध नही है। 
मौर्य यूग में जिस समग्र जैन स्थापत्य और वास्तुविद्या के रूपायन 
(चित्रों के अकन की गति) देखने को मिलते हैं उनमे से बिहार के वराकर 
और नागार्जुन पहाड़ पर विद्यमान कई एक गूफाओ का उल्लेख किया हैत 
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मौय राजा सम्रति ने इन गुफाओ का निर्माण कराया था, ऐतिहासिको ने 
इस बात को प्रमाणित माना है। उत्तके समय मे कई एक और भी मन्दिरो 
का निर्माण हुआ है। 

सुग युग मे जैनो के कीतिमान स्थानों मे उल्लेखनीय उडीसा सब- 
प्रधाव स्थान है। वहा की विद्यमान खड़गिरि गुफाए और उदयगिरि 
गुफाएं सर्व-प्रमुख हैं। चेदि-वशज खारवेल का अनुशासन (शिलालेख) यहा 
पर खूदा हुआ है। ई० पृ० प्रथम शतक में यह अनुशासन अकित क्रिया 
गया है, इसका प्रमाण यह शिलालेख है। सम्राट्‌ खारवेल ननन्‍्दराजा द्वारा 
अपहृत 'जैन मूर्ति' को मगध पर अधिकार कर पुन उसे लेकर आये थे। 
राजा स्त्रय तीर्थंकर और सिद्धो के प्रति अनु रक्त थे । इसलिए उन्होंने भौर 
उनकी रानी ने श्रद्धा के साथ श्रमणों के निवाम के लिए खडगिरि की 
गुफाओ का निर्माण कराया था। 

इन गुफाओ के निर्माण की रीति चैत्य-निर्माण की रीति से भिन्‍म है। 
छोटे चैत्यो में विद्यमानये विशाल कक्ष इन में दृष्टिगत नहीं होत हैं। 
हाथीगुफा और मचपुरी गुफा के नीचे की मजिल मे निर्भित की हुई वास्तु- 
कला दूसरे स्थानो मे निर्मित की हुईं स्वल्प विकसित वास्तु-विद्या से कुछ 
कम अनुन्तत कोटि की होकर भी इसकी स्वतन्त्र गति और रचना की दृष्टि 
से यह वरहुत वास्तु-कला से अधिक शक्ति ([707५८) के साथ खोदी गयी 
है, यह स्पष्ट प्रतीत होता है । 

ई० पु० प्रथम शताब्दी तक अनन्तगुफा, राणीगुफा और गणेश गुफाशो 
की वास्तुकला के भीतर जैन धर्म को सूचनाए उल्लेखनीय हैं। अनस्तगुफा 
मे चार घोडे जुते हुए रथ मे जिस मूर्ति का दर्शन होता है उसे सूय-देव की 
कहा जाता है और (सत्यवृक्ष) पीपलवृक्ष के चारो तरफ किया हुआ घेराव 
और इसके अतिरिक्त दूधरी-दूसरी मूर्तिया बुद्ध-जन्म और गजल्क्ष्मी के 
रूप में जान लेने पर भी यह जैन धर्म की पद्मश्नी के रूप मे बाद मे निश्चय 
किया गया है। बरहुत वास्तुकला-पुझुज में विद्यमान 'शिरिमा' देवता के 
साथ इसका मामजस्थ और एकता है, ऐसा प्रतीत होता है । 
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जैन कल्पसूत्र मे विद्यमान चौदह स्वप्नो मे यह एक है। द्वरदेश के 
वृत्तचड पर सर्प-मूति तीन फणो से अलक्षृत दृष्टिगोचर होती है। तीर्थंकर 
पाएवेनाथ का कलिंग के साथ बहुत गहरा सबंध है। अनेक ग्रत्थों से इसका 
प्रमाण मिलता है। सभवत इसीलिए उनकी स्मृति को चिरस्थायी रखने 
के लिए प्रतीक के रूप मे शिल्पियों ने सर्प-मूति अकित की है। यह सर्प- 
मूर्ति और नाग-तागिनी की मूर्ति उत्त रवर्ती काल से निर्मित अनेक मन्दिरो के 
सामने के द्वार पर देखने को मिलती है। मार्शल के मत से यह गुफा ई० पु० 
प्रथम शताब्दी मे मिमित हुई थी। गुफाओ के निर्माण-स्थापत्य की दृष्टि 
से इस देश के ये सर्वप्रथम स्थापत्य हैं । 

रानी गुफा दूसरी गुफाओं से अधिक प्रशस्त और उन्नत श्रेणी 
की है। इस गुफा के वृत्तघड के ऊपरी भाग के नौ खभ पर खोदे हुए मडल 
कला का प्राचूय दृष्टिगत होता है। सिर्फ इतना ही नहीं है, इसमे गूफा के 
ऊपरी भाग पर स्वल्प विकसित वास्तुकला के बीच चमत्कारपूर्ण शिकार 
का दृश्य भी देखने को मिलता है। इसके सौन्दर्य पर मुग्ध होकर कई एक 
शिल्प-रसिको ने यह भित्तिचित्र (70070800॥) है, ऐसा कहकर पत्थर फैके 
है। वस्तुत वर्तमान में इस स्वल्प स्फीत वास्तु-विद्या के ऊपरी भाग पर जो 
थोडी लालवर्ण की प्रतिच्छाया थी, वह विलुप्त देखी जाती है। यह लोप उस 
स्थान में किस प्रकार से होता है, इसका कोई भी प्रमाण नही मिलता है। 
उसी दृश्य के भीतर एक पक्ष युक्त मृग और कई एक मृगशावक भी परिलक्षित 
होते हैं। उन्ही के निकट्वर्ती एक वृक्ष पर पत्नों की अपेक्षा कई एक फूल 
देखने मे आते हैं। सूर्यमुखी कमल के सादृश्य को ग्रहण कर वे उत्कीर्ण हुए 
हैं। इन कमलो की विशेषता चाहे कुछ भी क्यो न हो, किन्तु इतता असदिग्ध 
है किइस प्रकार के फूल इस देश भे थे। अकन की रीति से ये इस यूग 
के सूर्यभुखी फूल हैं। वृक्ष के एक तरफ कोई घनुर्घारी व्यक्ति खडा है और 
वह शर फेंकने की मुद्रा मे है। उमर मूर्ति मे चीरत्व और शौये की झलक 
स्पष्ट है। ये समग्र दृश्य वृत्त खड की दूसरी तरफ मे विस्तृत है। अन्तिम 
अश में एक लोमडी लोगो के समागम को देखकर भीत और, तश्त्न मुद्रा में 
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पीछे की ओर सिहावलोकन कर रही है। चित्र वहुत उपभोग्य हुमा है। 
उत्कल की वास्तुकला के मध्य पशुशाला के जो असख्य चित्त देखने में 
थाते हैं, उनमे हरिणी और हिरन, हाथी, घोडो की वास्तविक गति और 
अर्थपूर्ण भगी अत्यन्त मनोमुग्धकारी है। इस दृष्टि से विचार करने पर 
रूपायन (चित्नाकन की गति) ई० सन्‌ के पूर्व अकित होने पर भी उनकी 
भाव-भगी बहुत सुन्दर ढग से प्रकाशित हुई है। प्राकृतिक वैभव सपन्‍न 
उत्कल में गहन अरण्य, पुष्प फल शोभित तटीय क्षेत्रों के रमणीय दृश्य, 
तौकाज्यात्रा के चित्रादि प्रस्तरो के देह पर जिस प्रकार अकित किए हुए 
दृष्टिगोचर होते हैं, उनसे यह सूचित होता है कि, कलाकार साक्षात्‌ प्रकृति 
के सुक्ष्म-दशन में पटु थे और उन्हे प्राकृतिक आनन्द का अनुभव था। इन 
दृश्यो के भीतर विद्यमान वृक्षादि और एक वृक्ष पर चढ़ी हुई नारी वृक्ष- 
देह में पैर लपेटे हुए है। इस दृश्य मे जैन किवदन्ती का क्‍या सकेत है, 
वह आज भी विश्लेपण-सापेक्ष है। राजा या शिकारी के पीछे की तरफ 
अश्व और सारथि का दशन होता है। यह शिकारी निवस्त्र नही है। कुछेक 
समालोचक इसके साथ पाश्वनाथ का सवध जोडते हैं एव उसके साथ एक 
उपकथा की समोजना भी करते हैं। कलिंग का कोई बवत शासक कॉलिंग 
की कन्या प्रभावती का अपहरण कर उसे ले जा रहा था। पाश्व॑ंनाथ ने उस 
यवन शासक के हाथो से उत्त नारी की रक्षा कर उसके साथ विवाह किया 
था । कलाकारो ने भ्रस्तर-देह पर इस घटता को खोदा है। यह दृश्य 
बासवदत्ता या शकुन्तला का है, ऐसा कोई-कोई समालोचक कहते हैं। 
इस खुदाई में विद्यमान यवन-सैनिक की ढाल और दूसरो की बनावट 
स्वत्तन्त है। प्रीस देश की ढाल के साथ इसके किचित्‌ सामजस्य होने का 
अनुमान किया जाता है। और भी वैल पर बैठे हुए व्यक्ति की थाकृत्ति 
की खुदाई असीरिया ढंग से हुई है। वहू एक भिन्‍न दूसरे रहस्य को प्रकट 
करता है। गणेश गुफा, जय-विजय गूफा, अलकापुरी गुफा मे इस प्रकार 
के अनेक दृश्यों का वणन किया गया है । समय के प्रवाह से वे इस तरह 
क्षत्र-विक्षत और विनष्ठ हो गये हैं कि वणित विषय का अच्छी प्रकार से 
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विश्लेषण करना भी सहज नही है । इनका वास्तविक अर्थ वही व्यक्ति प्रकट 
कर सकता है, जी जैन धर्म का विशेष विद्वान हो। 

दूसरे एक वृत्तजड पर एक उड्डीयमान व्यक्ति माला अहण कर भाता 
हुआ अकित किया गया है। अजन्ता चित्रों में जिस तरह यक्षागवा और 
यक्ष क्षाझ् वजाकर शून्य आकाश-मार्ग मे विचरण करते हुए दृष्टिगत होते 
हैं, वैसे यहा पर नहीं हैं, किन्तु फिर भी एक पक्ष-युत पुरुष का चित्र दृष्टि- 
गोचर होता है। पाश्चात्य स्थापत्य और चित्रों मे पक्ष-युक्त शिशु का चित्र 
प्राय सर्वत्न देखने को मिलता है। इसे एजन कहा जाता है। हमारे यहा 
इसे 'परी' कहते हैं। वास्तुकला में इत परियो के अकन करने की रीति का 
प्रारम्भ कब से हुआ, इस विपय में कुछ कहा नही जा सकता। फिर भी इस 
स्थान की विद्यमान वास्तुविद्या के भीतर भी वैसे दृष्टिगत होते हैं। खड- 
गिरि की जैन गुफाए इसका प्रमाण हैं। इस (तिके निम्न भाग के विशेष 
अग-निवेश सहित नृत्य-रत एक तारी का रूप अकित किया गया है। 
यह नतंकी कोई यवत्त-कन्या है या जिप्सी कन्या है, यह सन्देहजनक है। 
इस देश की वास्तुविद्या के भीतर कन्धे के दोनो ओर केशो की दो चोटी 
रखी हुई नतंकी का दर्शन नही होता । तब यह प्रश्न होता है कि इस प्रकार 
के अभिवव आकार को गति प्रदान करना कैसे सभव हुआ ? इस नतेंकी 
की मनोमुग्धकारी छटा और चपलता जिप्सी कन्या की छुंटा के साथ प्राय 
समानता लिए हुए है। गर्दन और हाथो का विन्यास कला की दृष्टि से परम 
उपभोग्य बना है। 

उसके पीछे की तरफ झाझ अथवा किसी प्रकार के वाद्ययन्त को 
बजाता हुआ एक दूमरा चित्र दृष्टिगत होता है। चित्र का सर्वागीण 
विश्लेषण कर इसके वास्तविक अर्थ का निर्णय करना आवश्यक है। लगता 
है, सम्राट्खारवेल की दिग्विजय के उपलक्ष्य मे जिस प्रकार के नृत्य-तमा रोह 
हुए थे, शिल्पियो ने उसे यूग-यग तक चिरस्थायी रखने के लिए पत्थरो की 
देह पर अकित किया है। 

पुरी जिले के काकटपुर से उपलब्ध एक नग्त कास्य मूर्ति ने राष्ट्रीय 
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कला-भवन को सुशोभित किया है, वह जैत कला की पराकाष्ठा का एक 
दूसरा नमूना है। ऐसी मूत्तियो का निर्माण इस देश मे प्रचलित था, इससे 
यह प्रमाणित होता है और इसके साथ-साथ इसकी खुदाई मे अलकारो को 
सजामे की कला कहा तक सूक्ष्मातिसृक्ष्म हो सकती है, इसका भी प्रमाण 
मिलता है। 

प्राचीन शिल्पकारों के ऐसे कौशल और अकित करने के पाठव को 
देखने पर आधुनिक मानव विस्मित हुए बिना नही रह सकते। इस मूर्ति 
के नीचे एक वृषभ की मूर्ति बहुत छोठे आकार मे अकित है। 

जैत् कला-मन्दिर का वैभव उडीसा के अब तक के अनेक अनुत्वादित 
स्थानों से प्राप्त होने की आशा की जा सकती है। 

--गोपाल कानूनगों 
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